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Aziz okuyucuy,

Mecmiiamiz, nesir hayatimn 18. senesine girerken,
Tiirkiye sartlarinda, bir dergi icin fevkalade addolu-
nacak bir sevive ve istikrark bir cizgi tutturmustur.
Bu basarida siz muhterem okuyucularimiziu, bilhassa
abonelerimizin mithim payy vardir.

Bir irfan ocagl mahiyeti kazanan Kubbealt1 Aka-
demisi'nin nesir organi olan mecmiamiz, Sniimiizdeki
yillarda da ayn: istikamette ¢cikmaya devam edecektir.

Ancak cesitli fiat artislar: sebebiyle 1989 yilinda
bir saymzin bedeli 3000, yilhk abone iicreti ise 12.000
TL. olacaktir. Yurd dismndaki okuyucularimmizin abone-
leri, gecen yildaki fiat {izerinden, 2. sahifede bildirildigi
tizre devam edecektir.

Sizlerden ricamiz, abonelerinizi yenilemeniz, degi-
gen adreslerinizi bildirmeniz; derginizi ¢evrenize de oku-
- tarak yeni aboneler bulmamzdir.

Bu vesile ile hayirlar niyaz ederiz.

KUBBEALTI

NOT: Haberlesme adresimiz, Yeniceriler Cad. Nu. 43, Béyezid-
iSTANBUL’dur. Abone {iicretlerinizi Kubbealtt Akademi-
si Kiltliir ve San’at Vakfrmin 33705 6 numarali Posta Ce-
ki hesabina yatirabilirsiniz.

Kubbealti Akademi Mecmuasy, 4.10.1976 do Milli Egitim Ba-
kanlg: tarafindan alinan karar micibince 8.11.1976 tarihli
Tebligler Dergisinde, 660-10290 sayi, ve 11664 genelge nu-
marasiyle tavsive edilmigtir.




CITi ESKi YERINE GETIR

Samiha AYVERDI

Kasim Kartal isimli genc, merkez vaizligi ve muftulik yil-
larinda muvaffak olmus bir din adami bulunmasina ragmen,
meziyet ve faziletleri, meslekdaslar1 tarafindan ve asir1 muta-
assip zumreler arasinda birer kusur olarak gériilmekten kurtu-
lamamistir. Oyle ki, cevresince su¢ damgasi vurulan hareketle-
ri Tirk’in asirlar boyu yasamis oldugu imani ile ahiret anla-
yismm tarihi cizgileri ve muharebe meydanlarinda dahi gos-
termis millet vasfim1 vaaz kirststnde islemis olmasidir. Bazi
cevrelerce din adaminin kahramanhklar yerine cehennem, ates,
topuz ve zebanilerden bahsetmesi gerekirken, boyle fuzili sey-
ler séylemesi elbette ki aleyhine cikacak bir faturadir.

Toros havalisinde uzun miiddet vazife goren Kasim Kartal
madem ki bir din adamiyd:, cemaatini cehennemle korkutma-
s1 gerekirken, tarihten, gegmisten s6z etmesi yakisir miydi?
Cevresinin bu galiz 6fkesi ginilin birinde el ele veren imam
efendiler tarafindan Kasim'in dayak yemesine kadar isi go-
tiirdd.

Kasim, hem cernetin, hem de cehennemin yer yuzunde de
gorilebilecegine inananlardandi. Burada cehennem hayat: ya-
sayanlarin yarin . dhirette cennete gideceklerini beklemeleri
abesti. Gene Kasim, burada bir huzur ve kalb cennetinin sefa-
sini stirmekte olanlara da cehennem kapilarinin kapah olaca—
gim bilmekte bulunuyordu.

Iste bu idrakte bulunan bir din adaminin dostu elbette k1
cahil kalabaliklar olamazdi. Nitekim, cemaatin icine korku sal-
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CITi ESKI YERINE GETIR

mayan, onlara dinyada cennet hayati yasamalarini tavsiye
eden bir din adamina kag¢ kisi eyvallah derdi? Anlasilan tek .
tiik de olsa, bu kalabalik arasinda kendisine inananlar da mev-
cut bulunuyordu.

*
* %k

Gunin birinde evimize bir misafir geldi. Sahsi bir isini hal-
letmek icin Istanbul’a gelen bu saf ve temiz koy delikanlisini
Kasim, selamimi getirmesi i¢in adresimizi verip bize gonder-
misti.

Gelen delikanli daha oturur oturmaz, Kasim Agabeyi c¢ok
sevdigini, onun gibi kendisinin de bir Efendisi oldugunu ve bu
Efendi sayesinde cehennemden cennete gectigini ve simdi de
cok huzurlu olarak isinde giiciinde rahatca calistigini soyledik-
ten sonra kendisini sual yagmuruna tutmayisimizdan biraz sas-
kin, biraz memnun, hayat hikayesini anlatmaya basladi.

*
* *

Saban Aga ismindeki komsusunun bahgesi ile kendi bahge-
leri sirt sirta imis. Bir gin Saban Aga, delikanli komsusunu
cagwarak: «Oglum Mahmud, goriiyorsun ben cok yaslandim.
Yarm o6biir giin bu tarla cocuklara kalinca, aranizda bir cekis-
me cikmasini istemem. Ogullarimin biri miihendis, biri he-
kim... Kizim da bilivorsun hoca oldu. Kéylii kadinlarimiza di-
kis, cocuk bakimi 68retiyor. Giiniin birinde bahce yiiziinden se-
ninle c¢ekismeye kalkmalarindan cekinirim. Bunca yildir ba-
banla kardes gibi yasadik. Ama artik herkes, topragmimn smir-
larini bilmeli. Sen bahcelerin arasmdaki kaziklari s6k de bir
citle ayiriver.» diyince isi babama actim. O da, «Iyi olur, ma-
dem ki Saban Aga yap, dedi. Hi¢c durma, citi hazirlal» ve yut-
kunarak: <Ama onun gozleri eskisi gibi etrafi kollamiyor. Citi
onlarin bahcesine kaydir. Bizim bahceye iki arsin toprak al.
Topragimiz biiyiisiin.» dedi. Bu teklifi babamdan beklemiyor-
dum. Ama hosuma da gitmedi degil. Sahiden iki arsin bizim
tarafa kaydiracak olursam elma agaclari da bizde kalacakti.
Isimi ¢abuk bitirdim. Saban Aga’ya da emrini yerine getirdigi-
mi séyledim. Memnun oldu ve: «Berhudar ol, oglum!..» dedi.
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SAMIHA AYVERDI

Saban Aga benim delilimdi. Efendimi tanitan, beni ona go6-
tiiren haywrlh komsumuzdu. v

Kurban oldugum Efendim, bizim koéyden hayli uzaktaki bir
baska koyde oturdugu icin ancak ayda, bazan da iki ¢ ayda
bir ziyaretine gidebilirdim. Karmcay1 incitmeyen mibarek bir
insandi.

Tarla islerinin hafif oldugu birgin sepetime elmalari dol-
durarak Efendime vardim. Efendimin ihtiyar kopegi 6lmus, be-
nim gidemedigim gtnlerin birinde yerine bir baska comar al-
mislar. Bu it, 6teki gibi beni tamimiyordu. Bahce kapisini ag-
mak istedigimde havlamaya basgladi. Canim sikilmistl. Kapiya
dogru geliyor ve gdk gurler gibi haykiriyordu. Oyle tzildum,
oyle canim sikildi ki: «Behey hayvan, ne bagirip duruyorsun?
Ben de bu kapmin képegiyim!> dedim, ve gdzim birgey gorme-
den tahta parmaklig iterek igeri daldim. Comar susmus, kulti-
besine kac¢misti. Evin kapisim1 Baci Ana aginca igeri girdim.
Efendimin elini operek dizinin dibine ¢oktim. Sepeti de yani-
basina koydum. Iginden bir elma alarak isirdi. Agzinda bir iki
déndirdiikten sonra pencereyi acarak elma parcalarmi disar:
tikiirdi, ve bana: «Oglum Mahmud, bu elmalar haram... Sen
sepeti sahibine gotiir! Bizim hanede bunlan kimse yemez.» de-
dikten sonra: «Su heybendeki cevizden iki tane kir da bana on-
lan ver!l» dedi.

Bahcemizdeki ceviz agacinin dikildigi zaméani hatirlamiyo-
rum. Ben cocukken o da vardi. Cevizleri kirdim. Efendim de on-
lar1 yedi. Biraz oturdum. Her zamanki gibi hos sozler etti. Ben-
de alacak kafa olsaydi her kelamindan bir kitap cikardi. Ney-
se kalkmak zamani gelip yeniden elini 6perek yanindan ayri-
Iirken: «Oglum Mahmud, Saban Aga’'ya benden selam soyle.
Sonra da o citi eski yerine getirl> demez mi?.. _

Sanki diinya basima yikilmisti. Ama Efendimin bu, efen-
dice azarlayist da canima can katmisti. Eve déndigimde der-
hal ¢iti sokerek kaziklarmm bulundugu eski yerine geri ¢ektim.
Bu iki arsin toprag: da elma agaclarini da Sadban Aganin bah-
gesine birakarak rahata kavustum.

Babam bana kizdi, sovlendi. Ama ters yolda rehberlik eden
kimse insanin anasi da babasit da olsa, dinlememesi lazimdi.
Babam soylenirken ona c¢atip kalbini kiracak laflar etmedim.
Ffendim, tatli tathh kulagimi blkmemis olsa idi bu iki arsin
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ciTi ESKI YERINE GETIR

toprak yizlnden dinyd cehenneminde kavrulup gidecektim.
Hamdolsun simdi cennetie olarak kazamp ekmegimi heldlinden
yiyvorum. Aksamlar da ¢ocuklarima tartida olgide Hak’dan sas-
mamalarmi soylityorum. Ne ise ki iki oglum da simdiden birer
evliya...»

"
* K

«Cit isini diizelttikten sonra nefsime en agir gelen isi de
yaptun. Saban Aga'nin yapayalniz oldugu birgin yanmna var-
dim ve yapmis oldugum yanlis hareketi de, onu nasil duzelt-
mis oldugumu da anlattim.

Saban Aga delilimdi. Beni Hakk kapisina o getirmisti. Ona
iki diinyada da borglu sayilirdim. Ama ben a¢ gozlii koyli, reh-
berimin o6pecegim ellerini isirmistim. Beni fazla konusturma-
di1. Sadece: «Oglum, senin {istiinde hakkim falan yok. Nasibin
varmis, Allah o6yle istemis, Efendiyi bulmussun. <Rehberi
oclmayanin rehberi seytandi1r> derler ya iste
Efendi seni seytana kul olmaktan kurtarmis. Sen de, ben de
cennette sayuiriz. Onun siikriini bilelim.»

Kendi kendine kars: dirist olmasinin hikayesini anlatan
genc koyliiniin irfani memieket sathinda guril girdl akan bir
nehir olmak gerek. T4 ki hesabini Hakk’'a vermek anlayisi va-
tan cografyasimnda seytana kulluk etmekten kurtulmus adalet
mihraklarimin eline gegebilsin. o

Kasim Kartal’a da, geng koyli Mahmud’a da benden selam
Ustiine selam olsun...



KAINATIN SESLERI

Kemal Y. AREN

«Katip Celebi, Mizanii'l-Hakk'da: Tabiattaki biitiin mahla-
katin zaman zaman nagmeli seslerle birbirlerine seslendigini,
insanlarm da giizel ses ve makamlarla degil birbirlerine, hay-
vanlara dahi tesir ettiklerini, ¢obanin su basina yorgun gelen
stiriyti kaval ile bir stire su i¢irmeden dinlendirdigini, Arab’in
¢coliin o bitmez tikenmez kum deryalarinda devesini maval
okuyarak yurttebildigini, hayvanin bu nagmelerie hizimi arttir-
digini soyliiyor. Hindistan'da filleri calgilarla aldatip avladik-
larmi, vol ve yik hayvanlarimimn boyunlarindaki cimgiraklarin
da nagme hasil etmek igin kullamildigim sézlerine ekliyor. Vel-
hasil, divor, musiki: Durgun ve yorgun zihinlere acikhik, kas-
vetli kalplere ferahlik, hasislere comertlik, korkaklara cesaret,
sert adamlara yumusakbhk verir.

Masum yavrular icin de, baglarin sicak goégislerine daya-
diklar: annelerinin makamla soyledikleri ninnilerden daha tat-
I hangi musiki olabilir?» , ,

Gérimmtiilit Pop Mizigi ve Arabesk dinlemeye mahkam edi-
len ginimiz Turk insanmmna, merhum Mehmet Ali Ayni Bey'in
16 Nisan 1921 tarihli Tkdam gazetesinde nesrolunmus «Semé
ve Devran» baslikll yazisindan bazi bolimleri glintimuzin soy-
leyigivie vermek istedim.

Mehmet Ali Ayni Bey, yazisina soyle devam ediyor:

Kainattaki inleme wve ah’larin sebebi, bitin varhklarin
asillarina dénme isteginden baska bir sey degildir. Arifler her
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KAINATIN SESLERI

seyi vahdet-i vacud zaviyesinden gordikleri i¢in bu meseleye
bakislar: da 6yle olmaktadir: Glinesin hararetiyle denizden ha-
s1l olan buharlar havada bulut olur, sonra yagmur olarak yer-
yiuzine iner, gaylar, nehirler meydana gelir; ama denize ka-
vusuncaya kadar nasil inleyip, sizlandiklarim, feryadettiklerini
duymaz misimiz? Tasarak ve cosarak nasil c¢agildar dururlar!..
Tipk: bunlar gibi hayvanlar da, insanlar da, hepsi asillarima
kavusuncaya kadar ayrilik acisiyla Oyle feryadedip dururlar.»

Burada Hz. Mevlanamn Mesnevi'sinin ilk beytini hatirla-
mamak mumkiun mi:

«Bisnev in ney c¢iin hikayet mi kiined
Ez ciida-yi ha sikayet mi kiined»
Dinle neyden, neler anlatiyor,
Ayriliklardan sikayet ediyor.

Sonra: Beni bir kamishiktan kopardilar..., diye ayrildig1 ye-
ri, oraya hasreti yana yakila hikaye ediyor. Kamishk, ama ne
kamishk!.. Bezm-i elest! Zevk u safa icindeki ruhlar alemi...
Evet, 6yle ama biz yine Mehmet Ali Ayni Bey'in makalesine
donelim:

«Yalniz onlar degil, zéhirde bizim cansiz esya dedikleri-
mizin de nasil bir hayatiyet sirrina sahip olduklarini arif olan-
lar goriurler. Onlar, denizlerin birbiri ardina gelip giden dal-
galarinin velvelesini, sairleri duygulandiran sabéd rizgarimn
esisini, sivrisinegin viziltisini, hattd kapi gicirtisini bile bir bas-
ka kulakla dinlerler.»

Koca Yianus, rihun sadolsun!

Dolap nicin inilersin?
Derdim vardir inilerim..
Ben Mevia'ya asik oldum
Anmmm icin inilerim,.
Ve... Dagda bulunma, kolun kanadin yolunmasi, diizenin bo-

zulmasi... hikayeleri.

«Iste bize hicbir mana ifade etmeyen o sesler, onlar igin
bambaska manalar, bambaska hakikatler soyler. Onlar kalple-
rini dylesine hassasiyetle terbiye etmislerdir ki, basar-1 basiret-
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KEMAL Y. AREN

leri ile (bu tabirin yerine maalesef bir karsiik bulamadim. Ne
koydumsa igime sinmedi. Ben de dylece biraktim. Belki kalp'go-
zi ile, denilebilirdi, ama..) evet, basar-1 basiretleri ile tabiatin
en gizli noktalarina nuftz ederler. Boyle kimselere: Havyir, cos-
ma, tasma, sallanma, dénme!.. demek mimkin mudiar? Bu ha-
reket onlarda bir rthi ihtiyacmn, ask ve gsevkin sonucudur.

Nasil ki asiklarin sevgilisi Peygamber Efendimiz mirac-1
saddetlerinin son duraginda, Hakk'in nuru (Nur-i mutlak) ici-
ne yumusacik bir yaslanisla gémildiklerinde (Iutfu mulaye-
metle) safalarmdan saga ve sola meyletmediler mi? Gokteki yil-
dizlar, yerdeki cisimlerin biitin zerreleri hareket halinde degil
mi?» PR -

Iste ben kulak ona derim ki bu sesleri duya!.. Bu seslerde-
ki istivaki duyal.. '

«Islam ulemas: Kur'an-1 Kerim’'e dayanarak, yedi kat gok
vardir, derler. Her bir gok, cismi pek hafif ve seffaf, billturi
bir kubbeden ibarettir. Bu kubbelerin hepsi déonmektedir. Bos-
tan dolaplarn déndiagi vakit nasil bir ses c¢ikariyorsa, o kub-
belerin dénmesinden de pek latif ve rah oksayici nagmeler
cikmaktadir. Ancak, bu lahuti musikiyi herkes igitemez!»

Ama bir Dede Efendi, bir Itri, bir Hafiz Post isitir, kayda
gecirir, isitme oziirlilere de duyabilecekleri makamdan duyu-
rurlar. Klasik musikimizin, ulemanin bahsettigi bu gék kub-
belerinin 14htiti sesini verdigine ben blitin kalbimle inaniyo-
rum. Ciinkd, o nagmeler bir sema ayininde yakalaniyor, yine
bir baska seméa’l kanatlandirmaya vasita oluyordu. Seméavi ol-
masa bu hustsiyeti de olmazdz.

«Iste bu sebepledir ki bu nagmeler, ruhlara, vatan sema-
larim hatirlattigl icin ferahlik ve siiktnet veriyor.

Bu mevziuda Leon Deni de «Oliitmden Sonra» adli kitabin-
da: Maddi baglardan kurtulan rah, esirin muntazam titresim-
lerini, seméavi varhklardan gelen ince nagmeleri yavag yavas
idrak eder, semadaki kiirelerin. -muazzam ahengini igitir, son-
suzlugun bu terenniimiinden, bu inleyisinden kendinden gegin-
ceye kadar zevk alir.» diyor.»
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KAINATIN SESLERi

Evet, insaf sahipleril.. Arabeske ve vizyonlu pop’lara Meh-
met Ali Ayni Bey'in, rihani ve 1lahtti nagmeler icin kullandig:
«misiki» adini verelim mi?”

* Buglinlin Tiirkcesine cevirerek vermeye caligtifim fakat heyecanimi
yenemeyerek araya bir iki climlecik ilave ettigim Mehmet Ali Ayni Bey’in
bu makalesini, Mehmet Zeki Pakalmin «Osmanli Tarih Deyimleri ve Te-
rimleri So6zliigilis, C. I, s. 438-441den aldum. Uslib nefasetini korumaya
calistim.
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—Degerlerimiz ve Deger Hiiklimlerimiz—

12’ AN

Hayri BILECIK

Son yillarda, Bati ile aramizdaki mesafeyi kapatabilmek
icin siyasi ve iktisadi sahalarda inkar edilemez, biyik ham-
leler yaptik. Bugiin, hemen her dalda Bati olglilerine gdre ye-
tismis ve yetismekte olan insanlarmiz var. Halkimiz geligmis
tilkelerdeki refaha susamis, her gecen gun yeni bir bulusla
karsimiza cikan teknik medeniyetin bitin nimetlerinden isti-
fade edebilme gayreti icinde didinip duruyor.

Ancak bitin bu misbet gelismeler yaminda, son iki asir-
dir milli kiltir mes’elelerindeki iz’ansizlifimizin veyé en azin-
dan iz’an sahiplerine sirt gevirigimizin, igtimai planda bagimiza
buyik dertler agtigmi ve agmakta bulundugunu da kabul et-
mek mecblriyetindeyiz.

*
&R

Acaba kiltiir hayatimizda boylesine mithim bir yeri olan
iz’an ne idi, nasil bir degerdi? Giintimiizde cocuklarimizin te-
laffuz dahi edemedigi bu kelimeyi, bir zamanlar hangi mana ve
mefhumlarin ifadesi olarak kullaniyorduk? Sayet bu suallerin
cevaplarmi bulabilirsek, ince hesaplarla dilimizden atilan bir
kelimenin, milli kiltiir yapimizi nasil tahrip ettigini, kismen
de olsa gorebiliriz.
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iz’ AN

Arapcada iz’an:

1 — Boyun egmek, itaat etmek, verilen emri tam bir tesli-
miyet ve ciddiyetle en kisa zamanda yerine getirmek,

2 — Goniilden yonelmek, tereddiitsiiz inanmak, tasdik, ka-
bul ve ikrar eylemek demektir. Bunlara ilaveten kelimenin;
edep, terbiye, anlayis, zeka, idrak, feraset, irfan v.b. manalan
da Turkgemizde kazandigini biliyoruz.!

Bu kisa agiklamadan da anlasihiyor ki, kelimenin asil ma-
nalarmdan biri, itadattir. Ancak iz'ana esas olan itaatin; kula
kul olmak, zillet iginde yasamak, suursuzca boyun egmek veya
koért kértine bir teslimiyet olmadigini da belirtmekte fayda
vardir. Zaten kelimenin ikinci maddede zikredilen iman, tas-
dik ve ikrar manalar1 bu mes’eleye kafi derecede aciklik geti-
riyor. ‘

Buna goére, iz’amn ifade ettigi kayitsiz sartsiz itdat ve tes-
limiyet, 6ncelikle; varligi, buyikligi ve tstiinligi hic bir sip-
heye yer birakmayacak sekilde goniilden kabul ve tasdik edi-
lebilen tek varhga, yani Allah’adir. Ve ancak bdylesine bir
iman ve teslimiyetten sonradir ki insan, Cenab-1 Hakk’in Itt-
fuyla kelimenin dilimizde kazandig1 edep, terbiye, idrak, irfan,
feraset, zeka ve anlayisin gercek maéanalariyla tamsarak iz'an
sahibi olma seviyesine ulasgabilir.

Aksi halde, Allah’a teslim olmayan, kim olursa olsun, kisa
zamanda benlik ve ihtiraslarina yahut da onlari tatmin ede-
-cek fert veya zimrelere koru korine boyun egip kolelesmek
zilletinden kurtulamaz. Boylesine bir zillete diismek korkusuy-
la her turli otoriteye bas kaldirmanin care olmadigini da son
devirlerde yasadigimiz aci tecriibeler sayesinde o6grenmis bu-
lunuyoruz.

Bizim tefekkirumiizde Allah’a itdat ve teslimiyetin bir méa-
nas1 da, iz’an dahil, her turla fazilet ve degerin menbaina ulas-
mak ve o bitmez tikenmez kaynaktan, Cenab-1 Hakk'in Iut-
fettigi 6lctide beslenmektir. Bu sebeple biz iz’anin, okuyup yaz-
mak gibi beseri gayretlerle elde edilemeyecek seviyede bir Hak
vergisi olduguna ve marifeti kendinden bilenlerin, ne kadar

1 Iz’an mad, bk. Miit. Asim Ef., Kamus Terc., S. Sami, Kamus-1 Tiir-
ki, H. Kazim Kadri, B. Tiirk Liigati ve digerleri.
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akilli ve zeki gorinseler de, hakikatte bu degerden mahrum
bulunduklarina inaniriz.

Hiiner, lutf-1 kelam-1 Hakk’i bilmekiir mahallinde
Hakikatte budur ehl-i dilin miyar-1 mizanm

diyen biyik gair Nef’imin dilinde aym inang, belki de en gi-
zel ifadelerinden birini bulmustur.

*
* %

Tarihimizde gogstimiizi kabartan aswlarin bilhassa, Os-
manl Imparatorlugu'nun kurulus ve yiikselis devirlerinin iman-
It kiitlelerle, hemen her sahada onlara rehberlik etmis bulunan
irfan ve iz’an sahibi insanlar arasindaki birlik ve beraberlik
sayesinde gergeklestiginden siphe edilemez. Zira o devirler-
de inanan her fert, Cenab-1 Hakk'a teslimiyeti dlcustinde irfan
ve iz’ana erigip ihtiraslarma yahut menfaat umdugu sahis ve
zimrelere degil, ilahi prensiplere itaat etme gayreti igcinde bu-
lunuyordu. Iste bu ihlash gayret neticesinde baba - evlat, usta -
cirak, hoca - talebe, devlet ve millet arasinda hizla gelisip ser-
pilen muhabbet, sefkat, digergamhk, fedakarhk, itdat gibi ah-
laki degerler de, kisa zamanda cemiyeti, birlik ve beraberligin
doruguna eristirmigti.

Elbette ki, ti¢ kit'ada buyruk yurtten bir milletin fertleri
arasinda iz’ansizlar da, iz’ani kit olanlar da vardi. Ancak bun-
lar, milli-manevi degerler etrafinda butiinlesmis bir kitle ic¢in-
de kolayca teshis edilip zararsiz hale getirilebiliyor, hele dev-
letin ist kademelerinde séz sahibi olacak mevkilere asla yuk-
selemiyorlardi. Zira kutle iz’an, adama gore is yerine, ise gore
adam prensibinde taviz verdirmeyip ilahi emir geregince,’ ema-
netlerin ehline teslimini saglamis ve neticede tabii olarak tees-
siis eden adalet, memleketin en tiicra koselerinde dahi huzur
ve refahin teminati olmustu.

2 «Suphesiz ki Allah size emaéanetleri ehline vermenizi ve insanlar
arasinda hilkmettiginiz zaman adaletle hiikmeylemenizi emreder.» Nisa : 58.

15



iz’ aN

Su wyur diisman uyumaz, demisiz. Demigiz ama, zaman za-
man da bos bir gurtra kapilip kiicimsedigimiz diismandan dar-
be Ustiine darbe yemekten kurtulamamigiz. Mesela Kantni dev-
rinde, doruguna eristigi huzur ve refahi ebedi zannedip gaflet
uykusuna dalan, bdylece de nefsine gektigi kilict elinden bira-
kan bu milletin, kisa zamanda ezeli diismaninin pencesine dii-
serek zahir planindaki sevket ve azametine ragmen, yenilmez-
Iik fikrine yenildigini gériyoruz.

Iste bu maglukiyetten sonra zaman, hep aleyhimize isle-
mis ve her gegen gin zirveden biraz daha uzaklasarak Tanzi-
mat Fermanindan medet umar hale gelmigiz. Gergekten de bir
an o6nce toparlanmali ve hizla gelisen Garp diinyasina ayak
uvydurmaliydik. Zira, Hacli seferleri ile idari ve siyasi birligini
saglayip Amerika'nin kesfi ile de iktisadi refaha dogru yol ala-
rak teknik ve kultirle biitiinlesen Bat: éntinde, basimizi dik tu-
tamaz olmustuk.

- Ancak bu devrede, kiitleye rehber olmak bir yana, rehbe-
rini secmek iz’anim dahi goésteremeyen ve Garplilasma parola-
siyla onltmiize disen Tanzimat aydini, bUtln iyi nivetine rag-
men, insani degerleri itibariyle Serkli oldugunu unuttugu igin
milletin desteginden mahrum kalmis ve muvaffakiyet bir ya-
na, halkin minevver ziimreye guvenini de sarsmisti.

O devirde sdz sahibi aydinlarimizdan pek gogu maalesef,
kabahatin Sark’ta degil, Sark:t saran ve kitlenin irfanim, iz’'a-
nin1 yok eden cehalette oldugunu goremediler. Goéremezierdi;
zira, ucundan kiyisindan yakaladikiari materyalist Bat1 kalti-
rinin tesiri ile milleti kiiciimseyip benlik ve ustinlik dava-
simma, diismiisler, boylece de, Hakk'a iman ve teslimiyetten do-
gan irfandan da iz’andan da mahrum kalmislard:.

Millet kole degildi ki, her énine disenin ardindan gitsin...
Miusliman - Turk'in itdati Haklk'a ve Hak icin ilahi prensiple-
‘re idi. Ve onlar1 bizzat yasayan iman erlerinin arkasinda bu
millet, degil medeniyet ve refaha, 6liime bile giderdi.

Iste, her seye ragmen Batililasmak diisiincesiyle harekete
gegip kitleyi de arkasindan siirtikleyecegini zanneden Tanzi-
mat aydini, bu gergegi idrak edemedigi icin yapilan 1sladhat
hamleleri, hattd en Nizumlular: dahi aydinini kendinden say-
mayan milletin ekseriyeti tarafindan reddedilmisti.
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Netice maltam... Bir yanda milletine st gevirip kéri kori-
ne Batr'yr taklit eden aydin ziimre, diger tarafta onun aksila-
meli olarak, asrin icaplarina gore terkip edilmemis degerleri-
mizi muhafaza bahanesiyle ortaya c¢ikan taassup, farkinda ol-
madan isbirligi ederek zamanla, milli iz’an1 yipratacak ve her
tlirli miisbet hareketin karsisina dikilecek giice ulasmislardi.

Halbuki bizim kort koérine Batililagsmaya degil, olug ve yik-
selis devirlerimizin irfan, ihlas, suur ve iz'aninmi ihya etmeye
ihtiyacimiz vardi. Sayet bunu gergeklestirebilseydik, goéniilleri-
mizde kiillenen ila-y1 kelimetullah askim yeniden uyandirabilir
ve o ylce idealden alacagimiz glicle de milli vahdetimizi sag-
layip, Garb’a yine parmak iswrttiracak bir insédni medeniyetin
zirvesine ulagabilirdik.

O glinlerde bu gercegi goremeyen aydinlarimizin pek ¢o-
gunu, Batl'y: blitiniyle tanima imkanindan mahrum olduklar:
icin belki mazur gdrebiliriz. Ancak, bunca aci tecriibeden son-
ra hala ayni hatada israr etmek, bakd ve devamimiza kasdet-
mekten baska ne ile izah olunabilir!.. ’ ‘
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BATILILASMA MACERAMIZ
VE
SURALAR

Yusuf TOPRAK

Orta Asya bozkirlarindan kopup Anadolu’ya gelen Tirk-
ik, burada, yasanmis bir y1gmn tecriibenin sonunda buylk bir
devlet ve medeniyet kurdu. Bu devlet ve medeniyetin esasl; bu-
glinki insanin hala anlayamadigy; insamn, ama kim olursa ol-
sun insanin, dinya ve ahiretteki huzur ve saadeti idi. Bir dim-
ya devleti pesinde olmayan peygamberlerin, getirdikleri haki-
katleri benimsetebilmek icin yaptiklar: miicadeleler; hak ile béa-
tilin, iyi ile kétintn, hayir ile serrin karsi karsiya gelmesidir.
Tabiatiyle burada herkes hayrin ne oldugunu ayni Olgtide an-
layamamistir. Habil ile Kabil kavgasi, gece ile gunduz gibi hep
var olagelmistir. Bunun igin Selguklu ve Osmanl idaresindeki
Turklagin insanhk sevdasint doguda fran, batida butin bir
Avrupa anlayamadi, anlayamazdi da. Esasen Bati dinyasi, Av-
rupanin iclerine kadar uzanan Attila’dan beri Turkligd haz-
medememisti. Bu hazimsizlik asirlarca degisik gekillerde teza-
hiir etti. Bat1 defalarca kirilmig, ayaklar altina alinmis gururu-
nu XVII. asirdan itibaren tamir ve telafi etmeye basladi. Ama
bir taraf kazanirken, obiir taraf kaybediyordu. Bu kayiplar,
epey zamandir Osmanli Devleti'nin i¢ blnyesinde gorilen ve
kendi kendisi ile tamir edilmeye calisilan durgunluk, bozukluk
ve catlaklarin biiytimesi neticesini dogurdu. Bozgun psikolojisi,
kendi kendimize yetmeyecegimiz, yetemeyecegimiz seklinde bir
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panige yol acti. Oyleyse, itiraf etmek zor da gelse, gici git-
tikge artan Bati diinyasindan istifade etmeliydik. Yapilacak 1s-
lahatta hareket noktamiz Bati olmaliydi. Bu cesit bir kabul-
lenme III. Ahmed'in sevgili damadi Nevsehirli Ibrahim Pasa’
dan itibaren resmiyet kazanmakla kalmamis, yaygin bir sekil-
de uygulama alaninda da kendini gostermistir. Fakat III. Selim
ve II. Mahmud'un hiz verdikleri bu calisma; 1839 Tanzimat
Fermani ile devleti icte ve dista, Ozellikle Batili devletlere kar-
s1 baglamis, daha dogrusu bagmb hale getirmistir.

Batr’nin iktisadi ve teknik alandaki Gsttinligi tartismasiz
kabul edilmistir. Su veya bu yolla, su veya bu sekilde ayni se-
viyeye gelmek, nesiller boyu devlet adamlarimizin ve aydmla-
rimizin esas meselesi olmustur. Boylece devletin kurtarilabile-
cegi Umit edilmis, 150 senedir bu yolda can ve kanm yanin-
da nice vatanlar da vermisiz. 1856 da Avrupa Birligine gir-
mek istiyor ve bunun igin Isldhat Fermanini ilan ediyorduk.
1988 de Ortak Pazar’a miuracaatl ettik ve onun ig¢in bir takim
kararlar aliyoruz.

Evet yasiyabilmek icin Bati... Ya bunca senedir kaybettik-
lerimiz! Biz kaybederken kazanan acabi kim olmus? Gegmis-
te muttefikimiz Almanlar, Kudiis Ingilizler'in eline gecti diye
bayram vyapiyorlardi. Bu gin farkli davrandiklarimi gosterir
hic¢ bir isaret olmadig gibi, o anlayisin devam ettiginin pek ¢ok
ornegi vardir. Meseld hala Ortak Pazar’a girmeye dinimizin
engel teskil ettigini soyleyen Batililar cikiyor. Ne yapsak, yik
olmaya baglayan dini iyice birakiversek mi (1). Belki boéyle di-
sunenler de vardir. O zaman her Tiurk kendi kendine ve birbi-
rine bu 150 senenin muhdasebesinin isiginda: «Nigin ve hangi
oiclide Bati» diye sormalidir.

Bati'y:r blitlint ile ret veya inkar elbette aklin kabul ede-
cegi bir yol degildir. Keza Batr'nmin sartlarinda bir Batili devlet
olmak da toplu intihardan bazka bir mani tasimasa gerek.
Bati1 karsisindaki bozgun psikolojisini bir tarafa itip, cnu ta-
nima hamlesini yapmakta muhakkak ki ¢cok ge¢ kaldik. Fakat
zarardan dénmeyi kar bilmek gerekmez mi? Hem artik bir yi-
gin tecriibeye de sadhibiz. Nitekim daha evvel Selcuklu ve Os-
manl, kendilerinden onceki tecriibelerden istifade etmisti. Bu
gin de 150-200 senedir yasanmis bir hayatin kazandirdiklar: var.

Fikirde, san’atta, edebiyatta, ticaret, ziraat ve sanayide Ba-
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1 nereden ve nasil giic almistir. Biz buradaki espriyi kavraya-
bilirsek, arkasi kendiliginden gelecektir. Aksi takdirde kendi-.
mizi taklitcilikten kurtaramayiz. Musikide, mimaride, sehirci-
likte hasii hemen her sadhade Batili gibi olmak, taklitteki ba-
sarimizi gosterir. Ama 1ne Beethoven, ne Dede Efendi, ne TFu-
zili, ne Shakespeare yetigtirebiliriz. Cunkd taklit hi¢ bir za-
man asil degildir. Elbette bu glinin Turk insani, XVII ve hat-
ta XIX. yuzyilin Turk'a degildir. Tarihinin hig¢ bir devresinde
dis diinyaya kapali olmayan Tork kultird, baska kalturlere te-
sir ettigi olctiide onlardan faydalanmistir. Ama asli hiiviyetini
de umumiyetle korumasin bilmigtir. Fakat bugiin, icerden ih-
mal edilen, hattd hor gorilen; disardan hangerlenen kultari-
miiz baskalasmalk, asliyetini kaybetmek tehlikesi ile karsi kar-
siyadir. Su halde 1.5 asir evvelki yasama miicadelesi, bir bas-
ka planda devam etmelidir. Imparatoriugu kaybettik. O guinin
Tiirk kiiltiir ve imam, yagama azmi; yeni bir devlet vucuda ge-
tirdi. Bunlarin kaybedilmesi pahasina kazanilacagl umulan ser-
vet, maddi gig acaba bizi ayakta tutabilecek mi?

Su halde devlst adamlarimiz, aydinlarimiz kendinden ka-
can degil, kendi kendisi olabilmis nesiller yetistirmek vebalini
tasidiklarimn suuruna varmalilar. Bu vebal en cok da maarif
yetkililerinin boynundadir. Boyle bir suurun 1ztirapli kivranis-
larimt bu makamm en ustiindeki sahisda, Milli Egitim Baka-
ninda gérmek biitiin bir millete mutluluk verecektir.

Sitrdlar

Nitekim gectigimiz yilda iki stra birden yapildi: Milli Egi-
tim Sturasi, Gengclik Strasi Dinamik Milli Egitim Genglik ve
Spor Bakanimiz Saymn Hasan Celal Giizel, Turkiye'nin bu gin
en mithim meselesinin maarif ve genglik oldugunun suurunda.
Bu sevindirici ve tmit verici bir gelisme. Belki distindiklerini
bir zemine oturtmak istiyor, belki de bir arayis iginde. Hemen
ifade edelim ki degisik kesimlerden cagrilan Uyelerin iclerini
bosaltmalar: belki glizel bir gey. Hele yeni moda bir s6yleyisle
«gok seslilik» icinde belki baz1 gercekler de anlatilmis olur. Esé&-
sen sturalar damsma niteligindedir ve ulasilan hiktumler kéa-
nun, uygulanmasi mechlri bir karar mahiyetinde degildir.
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Muhakkak ki Turkiyenin en muhim meselesi maariftir.
Bu gecmiste boyle idi. Bu gin de boyledir. Maarifin ana mad-
desi ise gencliktir. Genglik Sturasi’ndaki béazi héadiseler bu me-
selede ne kadar gecikildiginin isaretidir. 1980de 12 Eylul ha-
rekatinda ilkokulds olan cocuklar, bu gin Universite gencligi-
dir. Bu noktada 12 Eylilin basariy olup olmadiginin tartis-
masi: yapacak degiliz. Fakat 12 Eylil'den &nceki durumun
tekrar yasanmamszsi i¢gin maarif sdhasmda gersk 12 Eyliil ik-
tidarinin, gerekse scnraki iktidarin pek bir sey vapmadigimi
hadiseler gostermeltedir. insan, ister istemez, ayni filmin tek-
rarlanacagindan endiselenmelktedir. O halde gengligin bu gun
nigin tekrar sckaga dokiulmek igin firsat kolladig: iyice aras-
tirilmalidir. Onlar bu maceraya iten kuvvetler ve sebepler ne-
lerdir?

Ashinda stralarda bunlar konusulmaliyd:. Umariz ko-
nusulmustur ve ciddi tedbirler, gec kalinmis tedbirler Uzerin-
de kafa yorulmustur. Bu gin degil gengligin, égrencilerin; her
yastan insanm bir yigin meselesi, maddi derdi ve sikintisi var-
dir. Fakat bunlar halletmenin yolu, gencligin bu gin yaptik-
lar1 ve yapmak istedikleri degildir. Hirriyetin smirt yoktur.
Hurriyetin smiri kdnun, nizam ve intizamdir. Bunlarn hakim
olmadigi bir toplumda, 12 Eylil oncesinde goérildugi gibi,
anarsi hiikminii yOrttir.

Acaba bu giinlin gencligi ne istemektedir? Bu sual uzerin-
de hic distniildd mi? Ulkenin bitin imkénlarin seferber ede-
rek gengligin sikintilarn halledilse, istekler bitecek mi? Elbet-
te yeni istekler gelscektir. Oyleyse mesele nedir? Kanaatimiz-
ce konu, gencligin insan ve cemiyet anlayismda dugumlen-
mektedir. Biz bu gin kendi mekteplerimizde cocuklarimiza ne
ogretiyoruz? Basmumiz, TRT'miz, tiyatrolarimiz genclige nasil
bir 6rnek veriyor, nasil bir insan anlayiginin egitimini yapi-
yor? Her seyden evvel bu giin bir insan anlayisimiz var mi?
Insana hangi goézle bakiyoruz?

Turk milleti koksiiz bir millet degildir. Suni bir toplum
hic degildir. Yizlerce yilin bereketi olan, insan, kainat, cemi-
yet karsisinda belirgin ve geleneklesmis bir anlayisimiz ve tav-
rimiz vardi. Biz bu anlayis ve tavri ne Slgiide yeni yetisen ¢o-
cuklarimiza verebilivoruz? Okullarimizda ne tip bir insan anla-
yis1 hakimdir, nasil bir insan yefistirmek istiyoruz? Milyarlar,
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trilyonlar harcayarak okuttugumuz genclerimiz igin ¢izmis ol-
dugumuz hedef nedir? Iyi vatandas, iyi insan yetistirmek gibi,
bir endisemiz var m1? 1960, 1971, 1980 tecrubeleri de gostermis-
tir ki biz kendi kendine zarar veren, birbirine disman olan bir
nesil yetistirmek icin milyarlar harcayan bir egitim sistemine
sahibiz. Kendi dogurdugunu yiyen bir sistemimiz var. Gengle-
rin bazi mihraklar tarafindan yonlendirildigini, sartlandirildi-
g1 soylemek devletteki aczin ifadesidir. Mikrobun vazifesi bu-
lasmak ve hasta etmektir. Halbuki vicadun bir direnci vardar,
olmalidir. Eger bu direng azalir, viicut zaafa diserse mikrobun
o binyeyi sarsmasmndan tabii ne olabilir? Kahverengi veya si-
yah elbise giymenin victdun korunmasimna bir tesiri olmaz.
Bunun gibi egitim siiresi, sekli gibi disa &ait calismalar asla
oze tesir etmez. I1k 6gretimi 5 degil de 8 seneye ¢ikarirsiniz.
Bunun viicadun saghigm: korumada hi¢ bir tesiri goriulmez.
Sadece idarecileri oyalar ve bir sey yapmis olma psikolojisini
tatmin eder.

Saym Bakan milll egitimin meselelerini cozebilmek icin
maddi imkanlarn artirilmast yolunda gayret sarfediyor. Bu
giniin hayat sartlari igerisinde bunlar gergekten mihim. Fa-
kat isin sadece baslangicini teskil eder. Asil gig olani sonrasi-
m getirebilmektir. Bunun yolu ise dersler, derslerin muhtevi-
vati, kitaplar ve onlari okutacak 6gretmen kadrosudur. Tabia-
tiyle okul tek basgina yeterli olmaz. Ailelerin, yavrularma sa-
hip cikacak hale getirilmesi gerekir. Bunun saglanmasinda en
biytk hizmet TRT'ye diiser. Radyo ve Televizyonun ginlik
yayin saati 70 saat civarindadir. Bu biiyiik zaman, maalesef
insanimizi kendinden wuzaklastirmak ig¢in harcanmaktadir.
Okullar mikemmel bile olsa, TRT onun yaptiklarm yikar. Ni-
tekim TRT, bu gin bize ait her geyi yikmak igin bir kampan-
ya acmis bulunmaktadir. Halbuki bu giine kadar siyasi ikti-
darlar ve hattd oraya tayin edilen genel mudurler TRT ye hep
siyasi cepheden baktilar. Onu bir siyaset borazani sandilar ve
diger yayinlar: ile pek ilgilenmediler. Halbuki evlerimizin igi-
ne giren bu alet, hele son aylarda hemen her cepheden kalt-
riimiize ve insanimiza karsi taarruza gecmis bulunmaktadir.
Hristiyanlik propagandasimmdan milli tarihin Marksist agidan
degerlendirilisine varmcaya kadar her tirld zararli yaymn maa-
lesef bu orgamin harim-i ismetimize soktugu hancerlerdendir.
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Ote yandan her biri kendi basimna buyruk birer derebeyi olan
yazili basin organlar:, insamimzi boslukta birakmak icin adeta
birbiriyle yarisa girmislerdir.

Saym Bakan! »

Sizin endiselerinize, temennilerinize katilmamak mumkun
degildir. Her Tirk vatandaginin bunu kabul etmesi gerekir. Fa-
kat okullar egitimin bir pargasi. En azindan TRT'yi yanmniza
alip Tirkiye Cumhuriyetinin sonsuza kadar yasamasini sag-
layacak bir «Egitim Seferberligi» baslatmak milli bir borgtur.
Baz1 hazirliklar icerisinde oldugunuzu gazetelerden ogreniyo-
ruz. Fakat basinda yer alan sekliyle, bunlarin, asla ve 6ze ine-
meyecegi anlasiimaktadir. Sayet yapilacak degisiklikler butd-
nuyle teknik gergevede kalirsa; bunlar baz: iyilestirmeler getir-
se bile, gencligi dogabilecek sarsintilarin kucagna dismekten
alikoyamayacaktir. Ustelik bu degisiklikler daimé tartismaya
acik olacak ve yeni problemler doguracaktir. O zaman gegen
150 yilin tecriibesinin 1siginda, bize mahsus ve bizi anlatan bir
egitim sistemi kurup 21. asr1 Tiurk asri yapmanin yollarin ara-
maliyiz. Yoksa sekli degisiklik hatta iyilestirmelerle sadece ken-
dimizi kandiririz. Artik millet, bu c¢esit oyalamalarin farkin-
dadir.




TURK DILINE SAYGI: I

VURGU VE TELAFFUZ MESELELERI

Halil ACIKGOZ

«Konusurken sézii besteleriz.»
T. Banguoglu

Giris

Musiki ile dil arasinda kopmaz bir minasebet vardir. Sa-
natkarlar ve bilhassa sairler eserlerini yazarken kelimelerin
musiki degerini de gdz oéntinde bulundururlar. Konusma dili-
ne guzellik katan, sézii daha da manalandiran ve tesirli kilan
unsur, kelimelerin hakiki seslerinin Ustine daha énceki ve son-
raki seslerden farkli bir nota ile basilmasidir. Gizel konusan-
lar bu guizellik sirrini yakalamis kimselerdir.

Ne yazik ki guntmiizde kiitleye yayin yapan miiesseseler-
de giizel konusan, soziin hakkini veren, bir baska ifadeyle,
konusurken agzinin igine baktiran —agzmmdan bal akan— kim-
seler pek kalmadi Meslegi munhasiran konusma olanlar bile
ne yazik ki artik kulak tirmalayici, zevksiz kullanislar sergili-
yorlar. Gunlik hayatimizin dagdagasi icinde dilimizden her
gun bir seyleri kayhetmege basladik.

Dilin kendine has ka&nunlari vardir. Ne zaman ki bu ka-
nunlar dikkate alinmaz olur; insanlar vurdum duymazlaswr, dil-
de degisme, baskalasma, hepsinden 6te bozulma baslar. Iste
bugiin o noktadayiz.

Turk dili atalarmmizin oldugu kadar bizim de dilimiz, ¢o-
cuklarimizin, torunlarimizin, hattd dogacak milyonlarca Tirk’-
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un dili. Buytk nehirler suladiklar ovalara nasil birer zenginlik
kaynag: iseler, dil de milletine oyle bir hayat menbaidir. Milli
ve beseri nice bereket insandan insana, nesilden nesile dil va-
sitasiyle akar geliv ve akar gider. Millet ve insan hayati igin
bu kadar ehemmiyetli olan bir vasita nasil ihmal edilebilir?

Her dilin kendine has bir mantig: vardir. Bu mantik her ne
kadar dilin kelime yapisi, kelime grubu ve ctmlelerin tesekki-
i ile dogrudan alakal gibi gdzikiyorsa da, dili seslendirmede
mantigr ve manayl daha da belirleyici kilan unsurlarin yanm
basinda stiphesiz dogru vurgu ve dogru telaffuz da yer alr.
Acikca soylemek gerekirse, dilin vurgu sistemi ile dilin yapisi
arasmda muazzam bir miinasebet bulunmaktadir. Vurgusuna
dikkat edilmeden sbdylenen bir kelime, kelime grubu veya clim-
le, yap: bakimindan gramere uygun olsa bile kullams tarzi iti-
bariyle dile aykw1 addedilir. Vurgu ve telaffuz, dil birliklerini
kullanista tamamlayan, biitinleyen bir hassaya maliktir. Do-
layisiyle dil incelemelerinde vurgu meselesi bilhassa ihmal edil-
mez.

Yer yiiziinde bazi diller —o dili bir zamanlar kullanan top-
luluklar hala var oldugu halde— basgka dillerin tesiriyle orta-
dan kalkmistir. Yabanci dillerden gelme unsurlar dilin muhte-
lif mekanizmalarmi zorlar. Kelime alis verigleri ile baslayan
miinasebetler derece derece artarak kelime grubu yapisini ve
ciimle kurulusunu degistirmege baglar. Tabiatiyle dildeki muh-
telif sistemler ile birlikte vurgu sistemi bozulur ve neticede
ana dilden eser kalmaz. Meseld Bulgarlar, 6z-be-6z Tirk soyun-
dan geldikleri halde, etnolojik karigmalarin yaninda kullandik-
lar1 Bulgar Tiirkgesine yabanci dillerden ve bilhassa Slav dil-
lerinden gelen unsurlar yiziinden dillerini kaybetmislerdir. Do-
layisiyle bugtnki Bulgarcanmin Tirk dili ile alakast kalma-
mistir. '

Biyle bir tehlike bugiin Tiirkiye Tiirkgesi icin de bas gos-
termis bulunuyor. Tirkce'vi asli mecrdaindan ¢ikarmaga yone-
lik bu tiir degismelere dair elimizde sayilamayacak kadar &r-
nek var.

Dili yasatanlar, gelistirenler ve zenginlestirenler dili her
seyden énce dogru ve glizel kullananlardir. Tam aksine, dili
bozanlar, dili dil mantigindan uzaklastiranlar da, dili koti ve
vanhs kullananlardir. Turkiye'de sucu veya bucu olmak, kim-
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seye dili bozmak hakkini vermez, vermemelidir. Ne yazik ki,
Turk dilinin, —siyasi diistincesi ne olursa olsun— herkesin ha-
zinesi oldugu daha oOgrenilemedi. Turk dilini kaidelerine uy-
gun kullanmay1 beceremeyenler, dil kanunlarini dilimizi bag-
layan birer cinzir addetti. Kurtulusu baskalasma, degisme, ye-
nilesme adma yabanci dillerin boyunduruguna girmede bul-
du. Bugiin Turkiye Turkcgesi muazzam bir bombardimana ug-
ramistir. Dilimizi kendi elimizle ve kendi dilimizle tahrip edi-
yoruz. Kabahat kendimizde. Dili dogru ve glizel kullanmak di-
yve bir kaygimiz yok. Dil suuru ile birlikte dil duygusunu kay-
ebtmisiz. Kendimize olan saygiylr nasi yitirmissek, dile olan
sayglyl da Oylece yitirmisiz.

Teldffuz Bozukluklar: Aldi Yiiriidii

Dillerde zamanla muhtelif lehgeler, siveler ve agizlar te-
sekkilil eder. Bu dil dairelerinin ortaya c¢ikisi tarihi ve ictimai
zartretler dolayisiyledir. Ama her lehge ve sivenin merkezin-
de o dairenin edebi dilinin tesekkil ettigi bir agiz vardir ki, o
lehce ve siveyi konusanlarin kulagi az veya cok bu edebi ag:-
za gore ayarlanmistir. Herkes icin, dogup biyidigu yer neresi
olursa olsun, guzel soyleyisin yegéane Ornegi, edebi dilin esas
alindig1r agizdir. Egitim ve ogretim muesseselerinde, radyo ve
televizyon gibi seslendirmeye dayali nesriyat yapilan kurulus-
larda, telaffuzda glizellik ve dogruluk olglisii edebi dil igin
esas alinan agizdir. Bu ciimleden olarak, oteden beri Istanbul
sivesi Tirkiye Turkcesi'nin yegane edebi agzi olarak gdéril-
mistir. Buylk sairlerimiz kelimeleri Istanbullular gibi, hatta
Istanbul hanimefendileri gibi telaffuz etmegi Tirkgenin vaz
gecilemez prensibi telakki etmislerdir. Fakat bugiin degil bir
istanbul hanimefendisi bulmak, Istanbul hanimefendisinin ko-
nusmasini dinlemis olani bulmak bile giiclesmistir. Istanbul ha-
nimefendisi Tirk medeniyetinin Istanbul imbiginden sizilmiis
bir tipi idi. Biz bu tipi de kaybettik.

Esasen, kulak tirmalayici telaffuz bozukluklarinin teme-
linde imla meseleleri yatmaktadir. Kirk senede yirmi ayri tel-
den calan imla kilavuzlari ve insan yetistiren insanlarin yamah
bohgaya donustirilmis kafalari ile ancak buginki noktaya

26



HALIL ACIKGOZ

gelinirdi, nitekim igine dustigimilz ahenksiz dil ¢ikmazinm
sebebi bir parca budur. Cemiyetin karsisina televizyon ve rad-
yo vasitasiyle c¢ikarilan konusmacilarin telaffuz hatalarmin,
yanlis telaffuzun yayginlasmasinda baghca rold oynadiklary
bir gercektir. Cocuklarimiz dili artik anasindan degil, televiz-
yondan ogreniyor. Pek yakinda «Ana dilin nedir?» yerine «Te-
levizyon dilin nedir?» diye sormaga baslayacagiz.

Yetismekte olan gocuklar lzerinde radyo ve bilhassa tele-
vizyonun c¢ok buyuk tesiri gortlmektedir. ikide bir ekrana ¢i-
karilan politikacilar, sporcular, gazeteci, yazar ve zengin is
adamlar: birer érnek tip diye takdim ve teshir edildikleri igin
konusma tsliplary, kullandiklari kelimeler, kelimeleri s6yleyis
tarzlar1 ve aksanlar: ister istemez cocuklar veya bazi yetiskin-
lerce taklid ediliyor. Cesitli programlarda sunuculuk yapanla-
r1n, film seslendirme san’atkéarlarimm, bolge muhabirlerinin ve
muhtelif anlaticilarin mikrofon karsisinda yaptiklar: telaffuz
hatalarmni evde diizelten anne ve baba yoksa, egitim ve 0gre-
tim kurumlarinda kimler diizeltecek? Ustelik egitim ve odgre-
tim kurumlarinda calisanlarin telaffuz hatalarinmi da kim nere-
de ve nasil dizeltecek?

imla kilavuzlarmdan ikide bir (%) isaretini kaldirip kal-
dirip durmak veya bu isareti kullanmanim gereksizligini ne-
siller boyu telkin etmek telaffuz hatdlarini azaltmamis, tam
aksine gogaltmistir. Dogru séylemeyi mumkin kilan bir takim
isaretlere ihtiyac varsa ve bu isaretler dogru soyletiyorsa o
isaretleri kullanmaktan baska c¢are yoktur.

Turkce’de uzun ses var miydi, yok muydu mundkasasini
simdilik bir kenara birakalim. Surasi muhakkak ki, bugin ko-
nusma dilimizde —kelime hangi dilden gelmis olursa olsun—
bazi uzun sesleri kullanmiyoruz. Yazida da bunun isaretini kul-
lanmaktan baska caremiz yoktur.

Bu noktada séyle bir soru akla gelebilir: Efendlm Turkge’-
de, yabanct dillerden gelme kelimelerdeki uzun sesleri bir ki-
saltma temayuli vardir. Bu teméayul de goésteriyor ki, gelecekte
uzun ses diye bir meselemiz olmayacaktir. Simdiden bu isaret-
leri koymamaga baslasak olmaz mi?

Dillerde asirlar icinde yeni teméayullerin meydana geldigi
ve imlanmin da bu temaytillere gore sekillendigi bir gergektir. Fa-
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kat mevcut temayiillerin zamanla hi¢ de beklenmeyen bambas-
ka vadilerde gelisebildigi unutulmamalidir.

Gelecegin imlasi gelecektedir, bugiinin imlasi da bugiin
gecerlidir,

Dilimizde baz1 seslerin kalin, bazi seslerin ince ve bazi ses-
lerin de uzun oldugu biliniyor. Bu sesler icin alfabeye yeni
harfler ilave etmelk, yeni bir alfabe inkildbi demektir. Buna da
dilimizin artik tshammiilit yoktur. Ihtivaclar, bir takim isa-
retlerle gidermek mumkindiir. Yeri geldikce kullandigimiz
kanun ile kanun kelimesini isaret koymadan sadece kanun
seklinde yazdigimizda okuyucuya veyé konusmaciya bu iki ke-
limenin arasindaki farki belletmemissek daiméa yanlhis telaffuz
edildigini gorecegiz. Bunun gibi kar=kar; dlem=alem; aba=
aba; aba=aba; hadise=hadise; lakin=Ilakin; laik=laik... ola-
caktir. Listeyi daha da uzatmak miumkin.

Bu kelimelerin menseine bakip «Efendim, bunlar yabanci
kokenlidir. Zaten dilden atilmas: gerekir» gibi bir distinceye sa-
hip isek o zaman isin rengi degisir. Bu bahisler bir bagka ya-
zida ele alinacaktir. Fakat hemen sunu da ifade etmeliyiz ki, bu
kelimeleri konusmalarimizda ve yazimizda kullaniyorsak telaf-
fuzun hakkini vermege mecbiruz.

Bugin imla meseleleri, prensipleri hala tartisilan bir konu-
dur. Yazida, kalin, uzun ve ince sesler i¢in ayri ayr: isaretlerin
kullanilmasmin telaffuzda belli bir dizelme getirecegi muhak-
kaktir. Yaziy1 igsaretlere bogmak gibi bir caydirici diiginceye
ragmen telaffuzumuzu ve kulak zevkimizi kisirlastirmaga hak-
kimiz yoktur.

Vurgu Sisteminin Bozulmast

Dildeki ahenk vasitalarindan biri de stphesiz vurgu ve
tonlamadir. Vurgu her dilde vardir. Vurgu baz dillerde kuv-
vetli, baz1 dillerde zayif, bazi dillerde de miilayimdir. Tirkgee,
vurgusu mulayim olan dillerdendir. Turkcenin «vurgulu ve vur-
gusuz heceleri arasinda fazla bir kuvvet farki yoktur. Yani
Tirkce hafif vurgulu bir dildir»! Bundan dolay: yabancilarin

1 Muharrem Ergin, ik Dil Bilgisi, Istanbul 1972, s. 103.

28



HALIL ACIRGOZ

kulag: Tirkgenin vurgularini kolay kolay fark edemez.

Dilin bunyesinde i¢ ice gegmis halkalar halinde muhtelif
mekanizmalar vardir. Bu mekanizmalarda meydana gelen her
hangi bir aksama diger sistemlere de tesir eder. Dildeki méana-
y1 butinleyen mekanizmalardan biri vurgu sistemidir. Dolay1-
siyle vurgusu bozuk sozi kolay anlamak mimkin degildir.
Dilde vurgu kolay anlasiimayi saglar, manayi kuvvetlendirir,
soyleyisi tabiilestirir ve konusma dilini giizellestirir. Onun icin
dilciler vurguyu yapidan, gramatikal sistemden ayr: gorme-
mislerdir.

Dildeki farklilasma ve bozuima, bilhassa énce konusma di-
linde vurgu sisteminin bozulmas: ile baslar. Boylece arizalanan
mekanizmalardan biri zamanla diger sistemlerin de bozulmasi-
na sebep olur.

Dilde kelimelerin, kelime gruplarmin ve ciumlelerin kendi-
lerine has birer vurgulari vardir. Yanhs vurgulanan kelime
yanlis séylenmis olur? Yani ortaya bir dil yanhgt cikar. Hitabe-
ti iyi olan sahislar, sohbet ehli kimseler dilin vurgu sistemini
dogru ve yerinde kullandiklari igin konusmalar1 tesir eder.

Giuntmiizde vurgu hatalari maalesef almis yuramustiar. Ni-
ce politikaci, meydan hatibi, konferansci, televizyona cikarilan
kariyer sahibi kimse, sunuculuk yapan spiker ve muhéabirler
kullandiklar: cimlelerde pek ¢ok vurgu hatéasi yapiyorlar. Bil-
hassa Tirkce seslendirilmis yabanci programlarin diyalogla-
rinda ctmlelerin yabanct dillerin vurgu sistemine gore vur-
gulandigt dikkati ¢ekiyor. Biitlin bunlar yetmiyormus gibi, te-
levizyonun ikinci kanalmda Ingilizce haber spikerlerine Tirkge
haberler de okutuluyor. Tabiatiyle ayni sahis hem Turkge, hem
Ingilizce okumak ve konugmak mecburiyetinde birakildig: icin
vurgu sistemleri karisiyor. 32. Giin, Kamera Arkasi... gibi prog-
ramlarda sunuculuk yapan sahislarin ctimlelerinde bir tek dog-
ru vurgulanmis ciimle bulamazsiiz. Iigililer Hind - Avrupa vur-
gu sistemi ile Tirk dili vurgu sisteminin farkl oldugunu, ne
zaman idrak edecek, bilemiyoruz.

Kelime vurgusu, kelime tek basina kullamildigl yerde or-
taya cikar. «Tirkce kelime kok ve govdelerinde orta heceler

9 Tahsin Banguoglu, Tiirkcenin Grameri, istanbul 1974, s. 115.
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vurgusuzdur. Vurgu bu heceler disinda, yani ilk veya son he-
cede bulunur. Bunlar arasmda da umumiyetle vurgulu olan son
hecedir. Fakat yerli ve yabanci butin yer adlar ile Turkge
benimsenmemis olan yabanci sahis isimlerinde ve bézi yabanci
kelimelerde vurgu ilk hecede bulunur.»® Dolayisiyle Tirkce’ye
pek yeni girmis yabanci kelimelerin tamnmasinda vurgu da bir
6lclt olarak alimir.

Kelimelerin tek tek vurgularm oégretmek Tirkgenin vur-
gu meselesini hemen halletmez. Cunki biz kelimeleri, kelime
gruplar: ve ciimle icinde kullaniriz. Bundan dolayl kelimeler bu
dil birlikleri icinde sentaktik vurgu sistemine baglanirlar. «Ke-
lime kék ve govdelerinde sonda veya basta bulunan vurgular
kelimelerin cekim ekleri almis sekillerinde degisebilir. Boyle
hallerde vurgu ilk veya son hece diginda ve sondan evvelki he-
celerden biri tizerinde de bulunabilir. Bunu eklerin cinsleri ve
siralanislar: tayin eder.»*

Kelime gruplarinda, yardimci ve asil, tamamlayan ve ta-
mamlanan, belirten ve belirtilen gibi adlarla isimlendirdigimiz
unsurlar vardir. Kelime, bir kelime grubu icinde yer aldigin-
da kelimelerin tek tek vurgusu kaybolur ve bu dil birliginde
ayrt bir grup vurgusu tesekkil eder. Umuomiyetle kelime gru-
bu vurgusu yardimci unsurun sonunda yer alir. Bunu sodyle bir
sekille gostermek mimkindir:

| a | x | | b |

Burada x, Uzerinde vurgu olan unsurdur. Kelime gruplarin-
daki vurgulara ait érnekler:

admm adim egri blugri icli dish kara mara
bir bir sa¢cma sapan bata cika kalem malem
onar onar ite kaka hayat memat cir ciplak
gide gide coluk cocuk paldir kiildir cirll ciplak
fildir fHildir sap sarl

karma karisik

3 M. Ergin, a.g.e., s. 103. Bilhassa kelime vurgusu hakkinda daha
fazla bilgi icin bk. M. Ergin, Universiteler icin Tk Dili, istanbul 1986,
s. 153-154; T. Banguoglu, a.g.e., s. 115-119,

4 M. Ergin, Tirk Dil Bilgisi, istanbul 1972, s. 103.
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seksen dokuz

iic yliz altmas bes
senin icin
geldigine gore
diismana karst
cani tez

bas acik

ayak yalin

bagri yanik

basi1 bos

edebiyat fakiiltesi
camagsir makinesi
ipek bocegi

el ele
giinden gline
dolma kalem
altin saat
glimiis kasik
gilizel insan
iic gilin
kacmis corap
gelen adam
be adam

a beyim
telefon etmek
giriltii etmek
slire gelmek
gezip durmak
gore bilmek
diise yazmak
gelememek

bizim oglan
senin ev

cana yakin
basima buyruk
yikte hafif
onda bir

yizde elli
yandan carkl
kosanlardan biri
kitab: tenkid
yapilani gozlem
Hasan Day1
Opguz Han
Babiir Sah
Kemal Pasa

Yalniz belirli isim tamlamalarinda her iki unsur da kendi
kelime vurgularim1 muhafaza eder. Ali'nin kalemi gibi.
Cumle, basli basina bir dil birligidir. Dolayisiyle bir beste-

lenmis eserde, nasil ctimlelerin (musiki ctimlesinin) her biri-
nin kendine has bir musiki bitinligi varsa, cimlenin de, vur-
gu sistemi bakimindan oyle bir butinligd vardir. Tahsin Ban-
guoglu hakli olarak: «Biz konusurken sézii besteleriz»° diyor.

Ciuimlede vurgu, fiile en yakin unsur lzerindedir. Tabiatiyle
vurgulanan unsur fiilin hemen o6ninde kullanilir. Bunu asa-
g1daki sekilde soylece gosterebiliriz:

a1 [ B | | C | x| | fill |

A, B, C, fiile baglanabilen ctimle unsurlari, x ise vurgusu
olan unsurdur. Tabiatiyle, A, B, Cnin de kendilerine has ke-
lime veya kelime grubu vurgusu vardir. Cimlenin vurgusu ile
Cnin vurgusu bazen Uist tste gelebilir. Diger unsurlarin vur-
gusu ctimle vurgusundan daha hafiftir.

«Cayir1 butin biutiin tenha buldular> (M. Rauf, Eylil) ctim-
lesinin ctmle vurgusu 3 kuvvetinde, bu climlede yer alan di-
ger unsurlarin vurgular: da 2 kuvvetinde gosterilecek olursa
bu ciumlenin vurgusunu su sekilde isaretlemek miumkindur:

5 T. Banguoglu, a.g.e., s. 114,
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«Cayir? buti’n bitin tenha® buldular»

Esisen fazla heceli kelimelerin tek basina soylenislerinde
de asil vurgudan daha hafif olmak tzere o6nceki hecede farkh
bir vurgu meydana gelir ki, bu ses hadisesine baz1 gramer ki-
taplarinda gerilek vurgu® dendigi gortlmektedir. Bu ses hadi-
sesi bir vurgu olmaktan ziyade sesin agizdan ¢ikarken kazan-
dig1 bir kuvvettir.”

Yazih ifadede, ciimlenin fiiline en yakin unsur vurgulandi-
g1 icin ctumle unsurlari normal olarak siralanirlar. Sayet vur-
gulanacak unsur yazar tarafindan hustsen belirtilecekse, o un-
sur fiile yakin kullanitir. Mesela:

| Aralanmis pencereden | | sabah sabah | | evin icine | | los bir aydinlik |

A B o} c
| diisliyordu» |
fiil
Yazar burada C'yi vurgulamaktadir. Fakat vurgulanmak is-

tenen unsur ayri ayr: A, B, C olabilir. Béylece climle su sekil-
lerde de yazilabilir:

<Aralanmis pencereden sabah sabah los bir aydinhk evin
icine diisiiyordu.

Evin icine sabah sabah los bir aydinhik aralanmis pence-
reden diistiyordu.

Aralanmis pencereden evin igine los bir aydmbhk sabah
sabah diisiiyordu.

Bunlarin yaninda, unsurlari normal siralanmig ctimlelerde
ciimle vurgusunun yeri degistirilebilir. Ciimlenin mana akisi-
na uygun yapilacak olan bu degisik vurguya,® konugsmaci sdzin
ménasimi dogru kavratmak igin bas vurur. Dolayisiyle biz vur-
gu yapian unsuru fiile yakin kullamilmig gibi idrak ederiz.
Tabii bu tur vurgular ancak gelisi gilizel konusmalarda, glinlik
hayatta yapilir.

6 T. Banguoglu, a.g.e., s. 117.
7 M. Ergin, a.g.e., s. 104,
8 T. Banguogly, a.g.e., s. 121.
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Yarim dayim eve gelecek
Yarmm dayim eve gelecek
Yarin daymm eve gelecek
Yarin dayim eve gelecek

Birlesik ctimlelerde de her cimle kendi vurgusunu tagir.
Sartl: ve ki'li birlesik cimlede vurgulanan unsur sart ekin-
den ve ki baglama edatindan 6nceki unsur lzerindedir., Climle
basi edatlar1 da vurgulu unsurlardir.

Turkcge'de Unlem veya hitap grubu bashh basina birer bu-
tindiir. Hitaplar, cimlelerin éntunde, ic¢inde, arkasinda bulu-
nabilir. Tek basina da kullanilabilir., Vurgulari da diger dil
birliklerine goére farklidir. «Tuirkce'de kelime ne olursa olsun,
‘buttn hitaplarda vurgu ilk heceye geger.»® Mesela: Beyim! Ay-
sel Taksi! Arkadas! gibi.

Dikkat Cekici Bir Husus: Devrik Ciimle

Vurgu hatalarmmin en ¢ok devrik ctiimle diye adlandirilan
tirden ifadelerde karsimiza ciktigi bir gergektir.

Devrik ciimleyi, fiili sonda kullanmilmayan climle diye ta-
rif ediyoruz.® Manzum ifadelerde ya sOzin tesirini artirmalk,
veyé vezin zardreti dolayisiyle; diger turlerden tiyatro, roman
ve hikayelerde gelisi giizel konusma ciimlesinin tabiiligini ak-
settirmek ve yer yer de ifadeye heyecan katmak igin fiilin ye-
ri degistirilir. Orhun Abidelerinden bu yana fiilinin yeri de-
gigtirilmis boyle cltimlelere rastlanmaktadir. Tabiatiyle klasik
metinlerde daha ziyade konusma ifddelerinde karsimiza ¢ikar.
Fakat yaziy1 bastan sona devrik cimleler ile doldurmak, bir
manada devirmekte dozu kacirmak ifddenin tesirini azaltir,
okuma akisini bozar ve anlamayl zorlastirir. Nesir tarihimizde
bilhassa Nurullah Atac¢n actigl bayrakla" yayginlasan devrik
ciimle modas1 zamanla climle mantigimizi alt dist eden bir fir-

9 M. Ergin, Universiteler Icin Tiirk Dili, Istanbul 1986, s. 154

10 Tahir Nejat Gencan, Dilbilgisi, istanbul 1975, s. 107.

11 Omer Asim Aksoy, <Atac da..» Tiwk Dili, nu. 69, 1 Hazivan 1957,
Ankara, s. 475,

33



YURGU VE TELAFFUZ MESELELERI

tina haline gelmistir. Dolayisiyle o nisbette de gtzel nesir clim-
lemizin gelismesine ayak bagi olmustur. Bu bir modadir ve her
moda gibi omrinii tamamlayacaktir. Fakat dildeki modalar di-
ger modalar gibi pek kisa omurld olmuyor. Gunumuzde artik,
bir takim insanlar ginlik fikra yazilarini, televizyon metinle-
rini, sohbet konusmalarim israrla devrik clmleler ile kaleme
alir oldu. Halbuki devrik ctimlede fiil vurgulanmakta ve clim-
lenin vurgu sistemi bozulmaktadir. Bu yuzden devrik ctumle-
nin seslendirilmesi swrasmda vurgu hatalari daha cok olmak-
tadir.

Devrik cumlenin yayginlasmasinda yabanci dille egitimin
de belli bir pay1 oldugu gozden uzak tutulmamalidir. Hind - Av-
rupa dillerinin ciimle yapisi, Tirkge ciimle yapisindan farkh-
dir. Devrik cimle modasinin bir bakima kozmopolit tabaka ya-
zarlarinca kullanilmasi diistindiricidir. Eskiden, Arapca 068-
retimin Tiurk dilinin inkisafina zararindan c¢ok daha fazla ol-
mak tzere, bugin Hind-Avrupa dilleriyle egitim ve 08retim
yapilmasimin Tirk dilinin muhtelif mekanizmalarin zorladigi,
hatta ciimle mantigini bozdugu bir gercektir. Bugiin belli bir
nesil ve cevre cocuklar1 Tiirkce diisiinmiiyor, diisiinemiyorlar.
Tabiatiyle yabanc: dil egitiminden ge¢mis kimselerin dilinde
ciimle vurgusu, ciimle kurus tarzi, egitimini aldiklar yabanci
dilin ciimle mantigina paralel tesekkiil etmektedir. Yabanc: dil
ogrenmek basgka, yabanci dille egitim baska seydir.

Avrupa’da uzun muddet egitim ve 6gretimin temelinde La-
tince vardi. Ne zaman ki Avrupa milletleri kendi milli dilleriy-
le okuyup yazmaga bagladilar, ilimler serpilip gelisti ve yara-
tic1 distince biyik adimlar atti.

Devrik climle mantig: aslinda yabanci dil mantigidir. Vur-
gusu da zihni Turk ctmlesine goére ayarlanmis kimselerce yan-
Iis vurgulanmaktadir. Asagidaki metni acaba kag¢ kisi dogru
vurguyla okuyabilir?

«Bir aksam adami degil midir? O halde daha bir bi-
rakacaktir kendini ve fotin baglarmmi (yudumlayip rakisi-
n1) ve daha bir ¢okip igine (blitiin ayrintilari atip, yalniz
ellerine ve gozlerine baglanip (gdzleri ne zamandir nereye
bakacagini bilivordur) ve gultip kendi kendine (Hoca Nas-
rettin mi dismistiir usuna? Resmimizin bir Hoca Nasret-
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tin'i degil midir hem? Onun gibi alayci, biyik altindan gi-
len ve rint). Gulstin birakalim, kucaginda kediler ve biraz
daha uzamis kollari. Gordiim ve anladim yasamak méce-
rasmi mi diyordur, bir citkma yapip Yahya Kemal'e?» (I-
han Berk, Cihat Burak, Tirk Dili, nu. 317, 1 Subat 1978, An-
kara, s. 100).

Sadece edebi metinleri degil, ders kitaplarimin, felsefi me-
selelerin, edebiyat arastirmalarinin hep devrik climlelerle ya-
zillan metinlerini ckuyup anlamak icin insanda c¢ok buylk bir
sabir olmasi gerekir. Kim bilir ayni1 ciimleyi dontip donip kag
defa okumak lazim gelecektir. Tabiatiyle devrik cimle ile ya-
zilmis metinleri seslendirmek o nisbette de zor olmaktadir.

Ton ve Tonlama

Kelimelerin, kelime gruplarmm ve cumlelerin vurgudan ay-
r1 olarak bir takim ses perdeleri ile s6ylenisine tonlama diyo-
ruz.

Tonlama ile soze 1) Soru, 2) Paylama, 3) Degerlendirme,
4) Buyurma, 5) Dileme, ¢) Yasaklama, 7} Tenkid,” 8) Davet,
cagirma veya hitap, 9) Hayret, saskinhk, 10) Alay, saka, mu-
ziplik, 11) Nasihat, 12) Bilgi verme gibi manalar katilir. Bunu
da seslere haddinden fazla basmak, frekansini degistirmek, al-
calip yukselen bir ezgileme ile elde ederiz.

Turkce’de de diger dillerde oldugu gibi tonlama frekansi
farklhidir. Bilhassa siir seslendirenler soyledikleri kelimenin
ménasi ile ses tonunu denk diistirmelidirler. Ask siirini kah-
ramanhk giiri gibi ockuyamazsiniz. Merhamet duygusunu isle-
yen bir metin nefret tonuyle seslendirilmez. Ne yazik ki siir
okuyanlarimizda, televizyon ve radyo metinlerini seslendiren-
lerimizde tonlama dikkati, duyguyu sese aktarma kabiliyeti
pek kalmamis goéziklUyor. Eskiden edebiyat meclislerinde siir-
ler iyi okuyucular tarafindan seslendirilirmis. Dinleyenler ara-
sida kabiliyetli olanlar da kulaklarini terbiye ederlermis. Din-
leyicinin karsisina, siiri iyi okuyanlari gikarmaktan baska c¢a-
remiz yoktur.

12 Nermi Uygur, Dilin Giicii, istanbul 1962, s. 37.
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Netice

Turk dili milli degerlerimizin vaz gegilemez vasitalarimin
baginda gelir. Gelismis, medeniyetler kurmus milletlerin dilleri
de o nisbette tekamiil etmistir. Tiirkce bir medeniyet dilidir ve
kendine has acik, berrak ve sade kanunlar vardir. Bu kanun-
lar dili canli tutan hayat damarlaridir.

Yer yiziinde bagke dillerin tahakktumuyle ortadan kalkan
diller goriilmustir. Turkge diin oldugu gibi bugin de yabanci
dillerin tesir dairesindedir. Diller arasmda belli dozlarda muh-
telif alis verisler olur. Tiirkge ile komsu dillerin tarihi ve ictimai
sartlar dolayisiyle muhtelif minasebetleri olmustur ve bundan
sonra da bu miinasebet devam edecektir. Fakat dilin yapisina
taalluk eden alis verisler dilleri bozar, hattd ortadan kaldirir.
Turkge bugiin yabanc dillerin, bilhassa Bat1 dillerinin zorla-
dig1 bir dil durumundadir. Ayakta kalmasi icin Tirkee'yi kul-
lanan hemen herkesin kendi diline sahip ¢ikmasi, bunun igin
gayret gostermesi gerekir. Bu kendimize, dilimize saygmin bir
icabidir.

Vurgu ve telaffuz da tipki kelime yapisi, kelime grubu ya-
pist ve ciimle yapis1 gibi dilin kendi yapisindandir. Her dilde
kuvvetli veya zayif olmak tizere vurgu vardir ve Turkge vur-
gusu milayim olan dillerdendir. Dolayisiyle Tirkge'yi sonra-
dan ogrenenler veya yabanci dil egitim ve 6gretiminden gelen-
ler Turkgenin vurgu sistemini pek kavrayamadiklar igin ¢ok
zaman vurgu hatalari yapiyorlar. Bilhassa radyo ve televizyon
gibi kiitleye yayin yapan muiesseselerde spikerlik yapanlar, kon-
ferans veren, ders anlatan kimseler dilin bir de vurgusu oldu-
gunu bilmelidirler.

Her ne suretle olmussa olmus,; bugiin dilimizde bazi keli-
melerdeki sesler uzundur. Bu kelimelerin sdylenisleri sirasinda
kulak zevkimizin bozulmamas: icin telaffuzlarmin da hakkin
vermek gerekir.
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BATI'DAKI OKULLARDA DIN DERSLERI
Sadri SARPTIR

Ulkemizde, bilhassa, ondokuzuncu asirda Tanzimat hare-
ketinden itibaren cok Ustiine diustigumiiz Batililasma akimin-
da, sosyal hayatta ve hattd kiltirde kendimize 6rnek aldigi-
miz Fransa'da, bizde kendini ilerici sayan cevrelerin pek has-
sas oldugu, Laiklik konusunda yeni bir tavir gorialiyor. Bizdeki,
sOzde ilericileri degil, degme muhafazakarlar: bile hayrette bi-
rakacak fikirler ileri stUriluiyor ve meseld son zamanlarda en-
teresan bir konu glinin meselesi oluyor. Hadise kisaca sdyle:

Fransa’da Cumhurbagkani Jules Ferry (1832 -1892) zama-
ninda, egitim laiklestirilmmis ve okullardan din dersleri kaldi-
rilmistir. Ancak buna karsilik, ailelerin ¢ocuklarina din egiti-
mi verebilmeleri i¢in haftanin bir ginii 6grenciler serbest bi-
rekilmigtir. Halen de bu uygulama devam etmektedir, ve car-
samba, giinleri okullar tatildir. Cumartesi glinleri ise 6gleye ka-
dar egitim yapilmaktadir. Bugiinki Fransiz hitkimeti, ilelerin
daha uzun hafta tatili yapabilmeleri igin bu ustlii degistirmek
istiyor; carsamba glnleri tatili kaldirmak, buna mukabil cu-
martesi gunleri tatil yapmalk istiyor.

Ama, Paris Bagpiskoposu Kardinal Lustiger bu degisiklige
karst cikiyor ve «Eger cocuklarmmiza din egitimi vermek icin
konmus olan hafta aras: tatili kaldirir ve tatili cumartesive
getirirsek cocuklarimiza din egitimi veremeyiz ve Avrupamnm
en dinsiz {ilkesi haline geliriz» diyor. HitkGimetin bu tasarisi uy-
gulandigr takdirde dogacak mahzura c¢are olarak da su fikri
ileri stUriyor: «Fransanmm bir vilayeti olan Alscs-Loren’de, Al-
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manya, italya ve Ispanya'da oldugu gibi okullarimizda din egi-
timi yapalim.» ,
) Kardinal Lustiger'in bu miicadelesini Le Figaro Magazine

dergisinin muduri, Unli gazeteci ve yazar Louis Pauwels des-
tekliyor ve «Okulda Tanri baghkl makalesinde, ozetle soyle
VazZiyor:

«Her cuma aksam sehirleri terk edip hafta tatilini gecir-
mek icin sayfiyelere tasimiyoruz. Noel'de, dini giinlerde tatil
yapiyoruz ve bu yaptigimiz tatil giinlerinin méanasim bilmiyo-
ruz; sanki bu ginleri sendikalar tatil gini olarak tesbit etti
Saniyoruz.

Haftanm ortasmda Carsamba giinleri (daha onceleri Per-
sembe idi) okullarin tatil edilmesinin sebebini bilmeyenler, bu
tatilin Cumartesi yapilarak hafta tatilinin uzamasini teklif edi-
yorlar.

Halbuki okullarda hafta arasi tatil Cumhurbaskani Ju-
les Ferry zamanimda kondu. Malksad, arzu eden ailelere bu
hafta aras: tatil esnasinda cocuklarina dini egitim imkanini sag-
lamaktl. Yani, «<Cumhuriyetci Laiklik» maneviyath
aileye saygi duyuyordu. 1882 yilinda cikarilan ve 1959 yilinda
da yenilenen bu kanun hicbir zaman miindkasa mevzau olma-
di. Din egitimi i¢in ¢ocuklarmmza ¢ok az zaman verilivor. Hal-
buki, Almanya, Belcika, Litksemburg, italya ve Ingiltere’de haf-
tada bir veya iki saat olmak lizere okul programliarmin icinde
din egitimi de var. Simdi hafta ortas: tatili kalkmca biz Kar-
dinal Lustigernin dedigi gibi (Avrupanm en dinsiz iilkesi ola-
cagiz). Neden kamu hizmeti saglayan devlet, bir kamu hizmeti
olan din egitimini tistlenmiyor? Efer manevi kiiltiris yipratir-
sak, cocuklarimizin manen ve dertnen yiikselmelerini engeller-
sek, halkin hafizasim kaybetmesine sebep oluruz. O zaman
kokleri dini duygularda olan bir edebi, mimari, artistik ve fel-
sefi mirasi nasil anlayip kavrayacagiz? Sec¢me serbestisi olma-
ymca fikir hiirriyetinin manas1 kalir mi?

Ayni dergi, bu konuda bir anket de yaptirmis. Fransa’'da
diistincesi sorulan Miusliiman, Protestan ve Miisevi dini lider-
leri de okullara din dersleri konmasini istiyorlar. Fransiz hal-
kinin, yaklasik yizde 70i ayni distncededir.
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LiSANIMIZ VE INSANIMIZ
1

Dog. Dr. Mustafa OZKAN

Turk edebiyatinin, divan edebiyatinin gercevesinden ¢ika-
rak Bat:1 medeniyetinin tesiri altinda Avrupai bir karakter arz
etmeye baslamasi XIX. ylzyilin ikinci yarisina rastlar.

XIX. yuzyilda, Avrupanin ilim, teknik ve iktisadi yénden
ulastig1 yiiksek seviye karsisinda Osmanli Devleti'nde idare gev-
semis, ordu diizenini kaybetmis, hazine bosalmis, iceride gu-
venlik, disarida ise itibar kalmamistl.

Devlet islerinde bozulan diizeni yeniden saglayabilmek ve
tlke butunligint yeniden koruyabilmek icin devletin yapisin-
da genis capli 1slahat hareketlerine girigildi. Nihayet 3 Kasim
1839 tarihinde Mustafa Resit Pasa tarafindan okunan «Tanzi-
mat Fermani» ile memlekette yveni bir devrin baglamakta oldu-
gu ilan edildi.

Tanzimat Fermani ile cemiyet hayatimizda esasli gelisme-
ler oldu. Bu gelismelerin tesiri ile edebi hayatimizda da yeni
bir devreye girildi. «<Tanzimat edebiyati» diye adlandirilan bu
devre Batr'ya yonelen Turk edebivatinin ilk safhasini teskil
etmektedir.

Asirlarca yalmiz Islam kaltiir cevresinin ve dillerinin te-
siri altinda kalan Turk toplumu, Tanzimat'la birlikte Bati din-
yvasindaki milliyetcilik akimlari ve bunlarla ilgili fikirlerin te-
siri altinda kalmaya baslamistir. Bunun tabii sonucu olarak da
kultir ve fikir sdhasinda bir takim yeni diigtinceler ortaya gik-
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mis ve bu yeni fikirlerin ortaya cikisiyla alakali olarak bir
cok yeni kavramm ifade yollart bulunmustur.

Avrupa medeniyetinin, Tanzimat edebiyatindaki en bariz
izleri yeni fikirlerin Tarkiye'de yerlesmesini gabuklastiran ne-
sir sahasinda goruldi. Zaten Avrupa edebiyatlarindan alinan
edebi turlerin cogu da roman, hikaye, tiyatro, makale, tenkit
gibi nesir gesitleriydi. Bununla birlikte Tanzimat nesrinin asil
uygulama alani gazeteler olmustur.

Tanzimat edipleri, yeni diisiince ve edebi hareketleri hal-
ka ulastiracak en kisa yol olan gazetecilikle ise basladilar. An-
cak mevcut yaz1 dili ile yeni fikirleri halka ulagtirmamn imké-
m yoktu. Bu bakimdan medeniyet degisikliginin miicadele sa-
halarmdan biri olan dil, Tanzimatcilar i¢in de mithim bir me-
seleydi. Resmi dil gerek secilerle, gerekse zincirleme tamlama-
larla anlasilmaz ve iginden cikilmaz bir hal almisti. Bu du-
rum diizeltilmedikce Tanzimatin fikir yoninin gelismesi miim-
kin degildi. Bu sebeple devrin gigli ediplerinin yonettigi ga-
zeteler dilde 6nemli gelismelere sahne olmustur.

Edebi yeniligin énciisii sayilan Sinasi, Terciiman-1 Ahval'e
vazdigr mukaddimeds; <8z isteklerimizi ifade etmeye ait bir
kudretin hediyesi oldugu gibi, insan aklinin en giizel icadi olan
vazmak san’ati da séziin kalemle canlandiriimas: ilminden iba-
rettir. Bu hakikatin kiymetine dayanarak gittikce biitiin halkin
kolayca anlayabilecegi seviyede ishu gazeteyi kaleme almak Ia-
zim oldugu da makam miindsebeti ile simdiden hatirlatilir>
diyerek herkesin anlayabilecegi bir dille yazmak ihtiyacini or-
taya koymustur.

Sinasi hu diisiinceden hareket ederek hem dildeki Arapca
ve Farsca kelimeleri azaltmis, hem de eski nesrin uzun ciimle-
lerine karsilik kisa ciimleler kullanmistir. Siirlerinde de ko-
nusma dilini tercih etmis ve ginlik dilde kullanilmayan keli-
melere pek yer vermemistir. Sinasinin higbir ozentiye kapil-
madan kaleme aldigi sade dilli yazilar1 ve Terciman-1 Ahval
vb. gazeteler daha sonra gelenlere ¢nculik etmislerdir.

1839 Tanzimat Fermanindan sonra gazete ve dergilerin
sagyisinda bir hayli artis olur. Bu artis Tanzimat minevveri-
nin yonind halka dondirmesini zartri kilar. Gazetelerin halk
tarafindan rahatga okunmas: ve yeni fikirlerin kolayca yayila-
bilmesi icin herkesin anlayabilecegi sadde bir dil kullanmak

40



MUSTAFA OZKAN

zartreti hasil olur. Buyluk yazarlarm bu yolda emek harcama-
s1 Turkcenin sadelegmesine ve bir gazeteci dilinin dogmasina
sebep olur. Bu hal ytzy:illardan beri devam eden ve yabanci un-
surlarla dolu olan yazi dilinin, halkin anlayacag:i bir dil du-
rumuna gelmesine yol agar. Turkiye'de dili sadelestirme suu-
runun uyanmasi ve akim halinde ortaya cikisi gazete ve der-
gilerin yayimlanmast ile baglamigstir denilebilir.

Tanzimat devrinin yazariar Tirkgenin ilim ve edebiyat dili
olarak yeni bir huviyete girmesi gerektigi tlizerinde oOnemle
durmuslardir. Bunlardan Namik Kemalin «Lisan-1 Osméninin
Edebhiyat: Hakkinda Baz1 Miilahazati Samildir» adli yazis1(1866),
Ali Suavi'nin Muhbir ve Paris'te cikardign Ulam gazetelerin-
de nesrettigi yazilar, Ziyad Pasanin «Siir ve insa» makalesi
(1868), Ahmet Midhat Efendi'nin Basiret, Tercliiman-1 Hakikat
gazetelerinde yazdigi dil yazilar: ile, dil hakkindaki diiglince-
lerini daha genis sekilde ele aldig1 Dagarcik dergisinin ilk sa-
yisinda cikan (1871) «Osmanlicanin Islahi» bashkl yazisi, Sem-
settin Sami Bey’in Hafta dergisinde ¢gikan «Lisan-1 Tiirki» bas-
Iikli yazist (1880), Muallim Nacinin «Mecmua-i Muallim~de
nesrettigi (1887) dille ilgili gortslerini agikladigi makalesi vb.
yazilar dil meselelerini bu devirde suurlu olarak ele alan ya-
zilardir.

Tanzimat devrinde dilin sadelestirilmesi meselesini ilk ola-
rak ortaya atan ve adetd bir sadelesme cereyani haline ge-
tiren Sinasi'nin ardindan Namik Kemal, Sinasinin <halka hal-
kin diliyle hitap etmek» yolundaki c¢alismalarmni daha genis
oloiide devam ettirmistir. Halk icin yazdigr tiyatrolarnda sa-
de bir dil kullanan Namik Kemal, roman ve malkalelerinin bii-
viik bir bélimuni de halkin anlayabilecegi bir dille yazmigtir.
O, dilimizin meselelerini goérebilmis ve ileri strdigi saglam
fikirlerle de milli bir dil anlayisuu savunmustur. Yeni sahne
dilinin sade ve tabii bir Tirkge olarak kurulmas: gerektigine
inanmis ve bu yolda hizmet etmisgtir.

MNamik Kemal daha ziyade divan edebiyatinin zorlama ve
yversiz benzetmelerle guling bir hal alan diline temas ederken
bu dilin yeni hayat karsisindaki kusurlarm ve yetersizlikleri-
ni belirtmege calisu: <Elfazda garabet o kadar miteberdir ki,
mesels Nergisi gibi, milletimizin en meshur bir te'lif-i edi-
banesinden istihrac-1 meal etinek bize gére ecnebi bir lisanda
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yazilmis olan Giilistan’i anlamaktan miskildir> diyerek
usltubun anlasilmaz sekildeki agirligindan yakinir. O devrin ya-
z1 dili Arapca ve Farsca unsurlarla dolu, anlasiimasi gu¢ ka-
risik bir dil idi. Bu yaz1 dili ile konusmak ¢ok garip bir hadise
olacaktl. Konusuldugu gibi yazmak ise, devrin edebi anlayisi-
na uygun degildi. Bu devirde Osmanlica U¢ dilden meydana
gelmis muhtelit bir dil olarak kabul ediliyordu. Dildeki bu
sun’ilige ilk itiraz edenlerden biri de Namik Kemal'dir. 1882 de
Midilli'de yazdig1 «Celal Mukaddimesi>nde: «Iste okumak bi-
lenlerimizin ekseri, edebiyat denilen asarimizi istima ederken,
baska lisanda yazilmis bir dud zanmiyla amin-han olageldikle-
rinden... ve iki sayfahik bir yazi okumak icin herkesi seksen
defs, Kamus’a veya Burhan’'a miirdcaat mecblriyetinde
bulundurmak nicin marifetten ma’did olsun» diyerek bu yol-
daki itirazlarini acik acik ortaya koymustur. «Lisan-1 Osmé-
ninin Edebiyati Hakkinda Bazi Miulahazati Samildir» adli ma-
kalesinde de: «<Edebiyat milli baglardan biridir. O kadar ki ede-
biyatsiz millet dilsiz insan kabilinden olur. Medeniyet tarihi-
ni dikkatle ve .ibretle okuyanlar edebivatin milletleri korumak-
taki tesirini gormiislerdir... Biz ise edebiyatin milli bir bag va-
zifesinden o kadar mahramuz ki, Arap dili yazildig: sdhalarda
Yunanca gibi kuvvetli bir kitltiiz dilini maglap ettigi halde
Tiirkcemiz, heniiz alfakesi bile olmayan Arnavut ve Laz lisan-
larim unutturamanustir. Tiirk dili, sbzde ¢ lisanin birlesmesi
ile meydana geldigi halde, yazida bu iic ayr: dile ait hustsiyet-
leri muhafaza etmektedir. Esdsen bu ti¢ dil ekanim-i selase gibi
giya bir dildir. Hakikatte birbirinin ziddidir. Halbuki Tiirkce-
miz diinyanin birinci smf lisanlarindan sayimaga layiktir.
Cinkit o, ii¢ biiyiik cografyanin mahsullerini toplamstir. Arap
¢bllerinin fikir meyvelerini, Rum ve Iran cimenliklerinin cicek-
lerini derleyerek ifade demetine istedigi gilizelligi verebilecek
bir dil olmustur. Edebivatumizin bdyle bir gilizelligin mahsali
olabilmesi icin gok Ustiin meziyetlere sahip olmasi gereklidir.
Bunun icin de evveld lisamn 1slahi gereklidir» diyerek dilin 1s-
lah edilmesi gerektigine isaret etmektedir. '

Namik Kemal'den sonra Ali Suavi, Ziya Pasa, Ahmet Mid-
hat, Semseddin Sami, Siilleyman Pasa dili sadelestirme konu-
sunda énemli goérisler ileri siiren Tanzimat yazarlaridir. Bunlar-
dan bilhassa Semseddin Sami, dilimiz hakkinda en sistemli ve
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acik fikirler ortaya koyan bir sahsiyettir. Hafta dergisinde ya-
yimladigl (1880) «Lisan-1 Tiirki-i Osmani» adli yazisinda bu ko-
nudaki diistincelerini ortaya koymustur. Semseddin Sami kul-
landigimiz ve Osmanlica dedigimiz dilin nereden geldigi konu-
suna temas etmekte ve «Osmanlt lisani» ifadesinin dogru olma-
digim1 belirtmektedir: «Memalik-i Osméniyyede soylenilen Ii-
sanlarin climlesine elsine-i Osmaniyye denilmek caiz olabilir-
se de bunlarin birine ve husiisiyle ekseriyyet-i etrafi bu memali-
kin haricinde olup bu devletin teessiisiinden ¢cok daha eski bu-
lunan bir lisina lisan-1 Osméani denilmek tarihe ve ensab-1 el-
sineye asld tevafuk etmez. Bu lisanla miitekellim olan kavmin
ismi Tiirk ve séyledikleri lisdnin ismi dahilisan-1 T tirk tur.»

Tanzimat edebiyati devrinde, dili sadelestirmek konusunda
cesitli sahsiyetler tarafindan gorusler ortaya konmakla birlik-
te, bu isin gerceklestirilmesi mimkin olamamistir. Clinku ileri
sturilen fikirler tatbik sahasina konulamamistir. Ancak Sinasi,
Cevdet Pasa, Muallim Naci, Ahmet Midhat Efendi gibi yazar-
lar sade bir dille yazmiglardir.

Tanzimatcilarin eski dilin tesirinden bir turld kurtulama-
malarmin en 6nemli sebebi, onlarin divan edebiyat: terbiyesiy-
le yetismis olmalaridir. Bununla birlikte bu doénemin dili eski
dilden ayr bir karakter tasir.

1895 - 1901 yillar1 arasinda Servet-i Fiintin dergisi etrafinda
toplanan yeni bir neslin meydana getirdigi edebiyata Servet-i
Fiintn edebiyati veya Edebiyat1 Cedide adi verilmektedir. Fran-
siz edebiyatim yakindan taniyan Servet-i Fiintn devri yazar-
lart bu edebiyatin mahsullerini érnek aldilar. Duygu ve du-
stinceleri bitin incelik ve derinligi ile yansitacak bir dil kul-
lanmaya itina gésterdiler. Bu bakimdan Tanzimatcilarin yolun-
dan gitmediler. Ihtiya¢ duyduklar: dil malzemesini karsilayabil-
mek icin sozliklerden kelimeler alip kullanmaya basladilar.
Bunun sonucu olarak da Arapga, Farsga kelime ve terkipler
daha fazla dilimize sokulmaya baslandi. Servet-i Fununcula-
rin dili Tanzimatcilarin, hattda divan sairlerinin diline goére da-
ha giic anlasilir bir hal aldi. Sézliklerden kelimeler segip kul-
landiklar1 gibi, Fransiz edebiyatindan aldiklar bazi deyimleri
de Turkgeye cevirerek kullandilar. Eski fikirleri yeni bir ifadey-
le verebilmek icin sik sik yeni kelimeler kullandilar. Servet-i
Funtncularn sade dile ragbet etmemelerinin sebepleri arasin-
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da, bunlarin tiyatro eseri ve gazete yazilari gibi dogrudan dog-
ruya halka hitap eden konularda yazmamalar: ileri strilebi-
lir. Bundan baska Servet-i Finun edebiyat: halka ait bir ede-
biyat degildi, daha ziyade bir yliksek ziimre edebiyati idi ve bu
edebiyat «san’at san’at icindir» anlayisina bagh kalinarak mey-
dana getirilmisti. Servet-i Fiintinculara gére dil, ince his ve en-
gin tasavvurlan soyleyis vasitasidir. Oyle ise distindiriici ve
etkili olmalidir. Bu bakimdan dilin san’atli olmasi gerekir.

Ger¢i bu devirde sade Turkge ile eserler veren yazarlar da
mevcuttur. Bunlar Servet-i Funtn toplulugu disinda bulunan
Hiiseyin Rahmi, Ahmet Rasim gibi sahsiyetlerdir.

Edebiyat-1 Cedide mensuplarmn nazim ve nesir dilinde
yvaptiklar: yeniliklere; daha once kullanilmayan kelime ve tam-
lamalara, birlesik sifatlara yer vermelerine basta Ahmet Mid-
hat olmak tzere bir ¢ok yazar karst ¢ikti. Ahmet Midhat Efen-
di 1897 yilinda Sabah gazetesinde cikan «Dekadanlar» adli ya-
zisinda daha onceki fikirlerini tekrarliyor ve: «Boyle sey mi
olur? Biz lisami sidelestirelim derkem bunlar bir kat daha ber-
bat ettiler. Bu ne lisan? Bu ne tabir? Veysi'ye, Nergisi'ye rah-
met okutuyorlar... Su herifler?..» diverek Servet-i Fintncular:
siddetle tenkit etmektedir.

Servet-i Funtn edebiyat: devrinde sade Tiurkgeyi savunan-
lar; Tanzimat devrinde de bu diistincede olduklarini ortaya ko-
van Ahmet Midhat Efendi, Semsettin Sami ile, 1893 yihinda ¢ik-
maga baslayan Ikdam gazetesi etrafinda toplanan ve kendileri-
ne Tiirkgit denen Necib Asim, Veled Celebi, Fuat Késeraif'tir.
Bunlar yabanci kelimeler yerine, karsiligi bulundugu takdirde
Tirkge kelimelerin kullanilmasini, Arap ve Fars Kkaidelerinin
atilmasini, séade ve terkipsiz bir yvazi dili meydana getirilmesini
ileri strmislerdir. Yalniz Fuat Koseraif yabanci asilli bltin ke-
limelerin atilmasini isteyen «tasfiyecilik» gOriisini ortaya at-
mistir.

Yapilan saldirilar ve tenkitler karsisinda Servet-i Fintn-
cular da kendilerini savunmusglardir. Cenap Sahabeddin 1893
yilinda Servet-i Fintin'da ¢ikan «Yeni Tabirat> bashkh yazisin-
da yeni kelime ve tamlamalar olmaksizin edebiyatta yenilik
yapmay: higbir sey eklemeden bir ev yikmntisimin enkazindan
veni bir sato yapmak imkéansizligi ile karsilastirir ve birakilan
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yabanct kelime ve tamlamalar yerine kullamlacak Turkge kar-
siliklarin manaya o inceligi veremeyecegini soyler.

Tevfik Fikret de 1899 yilinda Servet-i Funun'da ¢ikan «Tas-
fiye-i Lisan» bashikh yazisinda tasfiyecilik aleyhinde sgunlari
soylemektedir: «Tasfiye-i lisan... Vakia fena bir unvan degil,
lakin hangi lisan ve nasil tasfiye edilecek? Osmanlicanin yiiz-
lerce seneden beri alismis oldugumuz Arabi ve Farisi kelimele-
rini, terkiplerini kaldirarak yerine Tiirkcelerini koymak siire-
tiyle mi? Atacagumiz kelimelere iyi halefler bulup bulamayaca-
gumiz da baska bir mesele. Dogrusu muhafazakarhgm o kadar
taraftar: degilim; fakat insan istiyor ki yapilan sey bozmakian
ibaret olmasmn.,»

Kisaca belirtmek gerekirse, 1839 Tanzimat hareketiyle bas-
layan Bati'ya yonelme déneminde cemiyet hayéatimizda meyda-
na gelen degisikliklere paralel olarak dilde de islahat ihtiyaci
dogmus ve bu ihtiyag¢ «sadelesme» hareketi seklinde kendini
gostermistir. Sinasi ile basglayan bu hareket, Tanzimat doéne-
minde Osmanlicay: daha sade ve anlasilir bir dil haline getir-
me hedefine yonelmis, Tlrkcenin yapisinda kokli bir yeniles-
me seklinde kendini gosterememistir. Yani Tanzimat devri,
dilde sadelesme ve yenilesme hareketi icin bir arayis ve dene-
me devri olmustur.

Tanzimat'tan sonra gelen Servet-i Fintncularin dil anla-
yisi ¢cok daha farkli olmustur. Tanzimatgilarin «san'at toplum
igindir», «<halka hallan dili ile hitap etmek» geklindeki tezlerine
karsilik Servet-i FlinUncular «san’at san’at icindir- gorusini
savunmuslar ve dili de engin tasavvurlarin bir ifade vasitasi
olarak kabul etmislerdir. Bu bakimdan Tanzimatgilarin savun-

“duklar: sadelesme hareketine karsi ¢ikmiglardir.

Dilde sadelesme ve Tirkcelesme hadisesinin suurlu bir ha-
reket haline gelisi ancak «milli edebiyat> doneminde gercekle-
sebilmistir. Milli edebiyatcilarin «milli bir edebiyat igin milli
bir dil gereklidir> gorisi sadelesme hareketinin bu doénemde
havli mesafe almasimi ve saglam bir senteze kavusturulmasini
saglamistir. '
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ISLAM SAN’ATININ ESASLARI* **

Yazan :' Titus BURCKHARDT
Ceviren : Hakki ONKAL

«Allah giizeldir, giizelligi sever.»
(Hadis).

I

Vahdet, ozinde ziyadesiyle «miisahhas» olmakla birlikte,
insan zihninde micerret bir fikir olarak canlanir; Sami zihni-
yetle ilgili baz1 faktorlerle, islam san’atinin mucerret vasfini
aciklayan husus budur. islamiyet, vahdet tzerinde temerkuz
eder; halbuki, hicbir tasvir onu aciklayamayacaktir.

Bununla birlikte, Islam’da tasvir yasagi mutlak degildir.
Golgesiz diiz tasvir, ne Allah'in ne de Peygamber’in gehresini
temsil etmemek kaydiyla la-dini san’at alaninda miusamaha
ile karsilanmistir.! Buna mukabil «bir gélge birakan» tasvire, Us-

* Titus Burckhardt’in Principes et Méthodes de L’Art Sacré adli ese-
rinin Fondements de L’Art Musulman bashkli bdliminiin terciimesidir
(Collection «Architecture et Symboles Sacrés», Dervy - Livres, Paris, 1976,
s. 139-165).

** Terciimenin bazi Kisimlarini gozden gecirerek goriislerini latfeden
Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Felsefe Bolimii Og-
retim Uyelerinden Do¢. Dr. Kenan Giirsoy’a tesekkiirti borc bilirim.

1 Mekke, miislimanlar tarafindan fethedildigi zaman, Hz. Peygam-
ber, 6nce, putperest Araplarin Kibe'ye diktikleri biitiin putlar: kirdirda,
sonra oraya girdi: Kabe'nin duvarlari Bizans resimleriyle siislenmigti.
Bunlar arasinda, fal oklar1 atarken Ibrahim’in bir resmiyle, ¢ocuk isa ile
birlikte Meryem’in bir resmi goriiliiyordu; Peygamber, iki eliyle bu so-
nuncu resmin #zerini kapatt: ve diger biitlin tasvirlerin silinmesini em-
retti.
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Itplanmis bir hayvant temsil etmesi halinde, istisnai olarak sé-
dece saray mimarisinde ve kuyumculukta miisdmaha edilmis-
tir? Genellikle, bitki ve fantastik hayvan tasviri acgikga kabul
olunmustur; fakat sadece, usltuplanmis sekilli nebati stisleme,
kutsal san’atin unsurlarindandair.

Camilerde tasvir yoklugunun o6nce, —goriinmeyen— Allah
ve varhigin mevchdiyetinin tersi olmak tehlikesi ile kars: kar-
s1ya olan bir varlik olmamak, ayrica, her tirlii semboliin eksik-
ligi sebebiyle hatalar kaynagi olmasmi bertaraf etmek gibi
menfi; sonra hichir gsekilde mukayese edilemeyecek ilahi 6z ma-
nasmdaki Allah’'in askmniigini ispatlamak gibi de mitisbet bir
gayesi mevcuttur.

Vahdet, gercekten de, gokluk sentezi ve aynilik prensibi
olarak ortak bir gériiniim ihtivd eder ve bu bakimdan kutsal
tasvir onu kendi tarzinda tasavvur ve ifade eder. Fakat vahdet
ayni zamanda farkhhk prensibidir, zira her varligm digerlerin-
den 06z olarak ayrildigi asli birligi ile, o yeganedir ve ne bir
seyle karistirilabilir ve ne de yerine bir sey ikame edilebilir.
Su halde yice vahdetin askinhgini dogrudan dogruya aksetti-
ren vahdetin bu sonuncu goériniumiu onun «degismezligi» ve
«mutlak yalmzhgi>dir. Islamiyetin temel kaidesine gore, <«Al-
lah’tan baska Tanri yoktur» (1a ilahe ill-Allah). Gergegin degi-
sik planlarimin aywrimiyladir ki, hersey, ytice vahdetin sonsuz
kubbesi altinda toplanir: Bu vasifta sonluluk tamindigindan
itibaren, o artik sonsuzlugun yaninda distntilemez ve iste bun-
dan dolayr birincisi ikincisinin igine girer.

Bu nokta-i nazara gore temel hatd, sahib bulunmadig: bir
muhtariyeti bu sonuncuya atfederek, mutlagm tabiatini rola-
tif olanda tasarlamak ve diisiinmektir. Bu yansimann sebebi,
herseyden evvel muhayyile, daha dogru bir ifadeyle vehimdir.
Su halde, figtratif san’atta Musliman, bu hatanin asikar ve
bulasict bir belirtisini gérmektedir. Ona goére tasvir, gercek
nizam1 bir baskasina da yansitmaktir. Bu yansimanin panzehi-
ri, herseyi yerli yerine yerlestiren hikmettir. San’ata uygulan-
masiyla bu, her san’at yaratmasinin, varlik alanmn kanunla-

2 Islamiyet’i yeni kabul etmis bir san’atkar, artik resim (veya hey-
kel) yapamayacagindan, Peygamber’in amcasi Abbas’a sgikayette bulun-
du. Abbas, kendisine, tabiatta mevcut bulunmayan fantastik hayvanlari
ve bitkileri tasvir ve tersim etmesini tavsiye etti.

47



iSLAM SAN’ATININ ESASLARI

rina gére ele alinmasi gerektigine ve bunlari kavranabilir kil-
mak icabettigine isaret eder. Meseld mimaéarinin, kristalin mun--
tazam seklinde ifadesini bulan hareketsiz bedenin mikemmel
durumunu ve statik dengeyi gostermesi gerekir.

Bu misal bir agiklamay: hatira getirir. Islam mimarisinin,
Ronesans mimérisindeki gibi insai unsurlara bir cesit orga-
nik suur atfederek basin¢ hatlarini ve hafifletme noktalarii
destekleyen statik fonksiyonlari haiz bulunmadigl igin, bazi-
lar1 tarafindan tenkit edildigini biliyoruz. Oysa bu, Islam zavi-
vesinden, zihni samimiyetin eksikligi ile gercegin iki nizami
arasinda acikeca bir karisiklik olacakti: Sayet ince ayaklar ger-
cekten bir kubbenin yikini tasiyabiliyorsa, esasen mineralin
tabiatinda bulunmayan basing durumunu ona sun’i olarak at-
fetmek neye yarar? Ote yandan, Islam mimarisi, gotik san’atin-
da oldugu gibi, tagin agirligimi ona bir yilikselis hareketi vere-
rek yenmeyi aramamistir. Statik denge, hareketsizligi ister,
fakat kaba malzeme, adeta tas ve algiyr gok degerli bir malze-
me haline getiren ve bin ylzlll elmas: 1s1ga sunan petek ve
mukarnas sekilli oymalarla ve arabeskin ince islenisiyle berrak
kilinmis ve hafifietilmistir. Mesela, El-Hamra'nin avlusunun ke-
meriemeleri veya bazi magrib camilerinin kemerleri miikem-
mel bir siikinet icerisinde dinlenirler; aymi zamanda bunlar,
151k titresimlerinden dokunmus gibi gorlinirler. Onlar billar-
lagmis 1sik gibidirler; onlarin 6z maddesi sanki tas degil ilahi
bir nur ve herseyde esrarengiz bir sekilde tecelli eden yaratici
zekadir.

Bu, Islam san’atindaki objektifligin —istenirse mistik (de
denilebilecek clan) siibjektif bir coskunun yoklugu— akilcilik-
la higbir ilgisinin bulunmadigint gosterir. Esasen, sadece insa-
na has olgtlerle zekanin symrlanmasi disinda akilcihik nedir?
Oysa, Rénesans san’atinin, mimari hakkinda <organik» ve siib-
jektif olarak insan bicimci yorumu ile ortaya koydugu tam an-
lamiyla budur; ferdi ihtiras, sonra da alemin (diinyanin) me-
kanik tasavvuru rasyonalizme sadece bir adim mesafededir. Is-
lam san’atinda bunlarin higbiri yoktur, onun mantiki 6z dai-
mé, gayr-i sahsi ve kalitatiftir. Gercekten Islam acisindan akil,
hergeyvden evvel insanin, ne akla uygun (rationelles) ne de sa-
dece akil digs1 (irrationelles) olan vahyedilmis gergekleri kabul
ettigi melekedir. Aklin asaletinin ve bunun neticesi olarak san’a-
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tin aséletinin karar kildig: husus burasidur: Islam san’atimin
buyltk ustalarinin tasdik ettikleri gibi san’atin alkil ve ilim-
den degdugunu sodylemek, bu san’atin rasyonalist oldugu ve
onu rahari sezgiden ayirmak gerektigi anlamina gelmez. Tam
tersine, burada, akil ilham feicetimez, o, gayr-i ferdi bir giizel-
lige dogru acgilir.

Burada, Islamin miicerret san’ati ile modern «miicerret
san’at> arasmdaki farkliiga belirtelim: «Micerretlik»-te, mo-
dernistler, suuraltindan gelen gayr-i akli itislere daha ani, da-
ha akici ve daha ferdi bir cevap bulurlar. Miisliiman san’atkar
icin tersine, miicerret san’at hir ilkenin ifadesidir: (Abstre san’-
~at), coklukta vahdeti dogrudan dogruya ortaya kor. Avrupa
heykelciliginde tecribe s&hibi olan bu satirlarmn miiellifi, bir
zamanlar, bir is¢i olarak Magribli bir stisleme ustasi tarafin-
dan yetistirilmesini istedi. Usta kendisine: «Bunun gibi bir du-
var sathim siislemek isteseydin ne yapardin?» diye sordu. «Bu-
raya kivrim dallar yvapardim ve ceylém ve tavsanlarin tasvirle-
riyle doldururdum.» Arap: «Tabiatta, heryerde, ceylanlar, tav-
sanlar ve difer hayvanlar mevcut> diye cevap verdi. «Bunlar:
cogaltmak neden? Fakat, burada biri on kollw, ikisi sekiz kollu
iic geometrik giillbezek cizmek ve miikemmel bir sekilde bu me-
kan doldurmak iizere onlar girift bir hale sokmak, iste san’at
budur!»

Yine denilebilir ki —Miisliman ustalarin sézleri onu tasdik
etmektedir— san’at, Tanrr’dan geldigi icin giizelligi bilkuvve ih-
tiva eden tabiatlariyla karsilastirmak suretiyle esyayi bicim-
lendirmekten ibarettir. Yapilacak tek sey, bu gizelligi ortaya
cikartmak, onu apacik bir hale getirmektir. En genel Islam
anlayisina goére, san’at, sadece maddeyi yiiceltmek, daha da
giizellestirmek metodudur.

II

San’atin, isledigi objenin 6ziinde bulunan kanunlara uy-
gun diismesini isteyen bu prensip, Islam diinyéas: icin gok ka-
rakteristik olan hali san’atinda oldugu gibi kiiciik san’atlarda
da ayni titizlikte ele alinmistir; sadece geometrik formlarla si-
- nirlanig, diz satihli kompozisyonlar ve tam ifadesiyle tasvir
yoklugu, artistik verimlilik ve zenginlige engel teskil etmez;
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tam aksine, Avrupa igin seri halinde imal edilmis olanlarin di-
sinda her parca bir yaratma sevincini ifade eder. ‘

Dugiumli hali teknigi, blytk ihtimalle, gdcebe menselidir;
hali gocebenin vazgecilmez dogeme esyasidir; en miukemmel ve
en orijinal halilar bu goécebe halilari arasinda bulunur. Sehir
halilar, ekseriyetle, ani ritm ve canhhgi, renkler ve sekiller-
den cikaran incelmis bir arastirmanin konusudur. Gogebe ha-
Ii san’ati, diyagonalde simetriyi ve diizenli araliklarin ani de-
gisikligi gibi, belirli geometrik motiflerin tekrarini sever. Bu
ayni zevk, ifade ettigi anlayis igin cok belirtici olan islam san’a-
tinda az-cok her yerde bulunur. Rihani alandaki Islami zihni-
yet, psikolojik alandaki gbcebe zihniyeti andwrr. Diinya zaafi-
nin derin duygusu, diisiince ve fiilin ézluligi ve ritm dehasi go-
cebe vasiflaridir.

ik islam ordularindan biri, iran’i fethettizinde, altin ve gu-
mis stuslemeli, biiyik bir «bahar halisi»ni Ktesifon'un buyik
kral dairesinde buldu. Savas ganimetleri ile birlikte hali Me-
dine'ye tasmndi ve orada Hz. Peygamber’in eski arkadaslari
(adedince), ¢ok basit bir sekilde, parcalara ayrildi. Zahiren ka-
ba goértnen bu fiil, sadece, Kur'an tarafindan tesis edilmis harp
kanunlarima uyulmus olmay: gosiermez, ayni zamanda, mut-
lak olarak miikemmel ve ebedi olmak isteyen bitiin begeri eser-
lere karsi Muslimanimn sahip bulundugu temel siipheyi de ifa-
de eder. Ktesifon halisi diinyevi cenneti temsil ediyordu, onun
Peygamber’in arkadaglari arasinda paylasiimasi, rihani an-
lamdan mahrum degildir.

Bu arada sunu da belirtelim: Iskender’in® eski imparatorlu-
guna asagl yukari es yaygmhktaki islam diinyasi, uzun bir
yerlesik ge¢mise sahip toplumlarn ihtiva ederse de, tercihlerini
ve hakimiyetini kabul ettirerek bu toplumlarin hayatini belir-
li devrelerde yenileyen etnik topluluklar daima goégebe men-
seli idiler: Araplar, Selguklular, Tirkler ve Mogollar. Genel
olarak, Islam, sehirli ve burjuvamn <katiligiyla» kotit bir ge-
kilde kaynasmistir.*

3 Miisliiman olmasi takdir olunmus kara parcalarimin ustasmin is-
kender, Hristiyanhig: kabul edecek olan toprakiarin ustasinin da Sezar ol-
dugu soylenebilir.

4 Modern zamanlarda, Islam ilkelerinin c¢okils sebeblerinden biri
gocebe unsurun ftedrici yok olusudur.
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Gocebe zihniyetin izleri, yerlesik kultiire baglanan mimari-
de tam olarak bulunur. Ayakiar, kemerler veya portaller gibi
insai unsurlar, butinliigtin vahdetine ragmen, belli bir muhta-
riyete sdhiptirler. Bir binanm farkli uzuvlar: arasmnda organik
devamlilik yoktur. Her zaman kot bir sey gibi telakki edil-
meyen yeknesakligl gidermek sézkonusu oldugunda, keskin mi-
navebeden daha az bir seri benzer unsurun kademeli farkhli-
giyla hareket olunur. Kemer karinlarina asil: al¢gi mukarnas-
lar ve duvarlar: hali gibi kaplayan arabesk kivrim dallar, du-
var ortisit ve halhlardan mirekksp gocebe désemé esyasindan,
suphesiz baz1 hatiralart muhafaza etmektedirler.

Ufki catisitmin hurmea agacindan ayaklarla tasindigl ge-
nis bir harimden ibéret sade cami, gogebe muhite yakindir; tist-
uste konulmus kemerlemeleri ile Kurtuba Camiininki gibi da-
ha ustalikli bir mimari bile hald hurmahg: hatirlatir.

Kare kaidesiyle kubbeli tirbe, formunun ozliliguyle go-
cebe disinise uygundur.

Islam (camilerinin) harimi, bir kilise veya bir tapmak gi-
bi ibadetin hitabettigi bir merkeze sahip degildir. Hristiyan
cemaatleri belirginlestiren mii’minlerin bir araya gelmeleri, Is-
lam’da, Mekke'deki Hac esnasinda, Kabe'nin etrafindaki toplu
ibadet sirasinda ancak gortlebilir. Esasen miiminler, ibadetle-
rinde, camiin duvarlarn disinda, her yerde bu uzak merkeze
yonelebilirler. Fakat bizzat Kabe, Hristivan sunagina benzer
kutsallastirici bir merkezi temsil etmez; o (Kéabe), ibadetin va-
sitasiz’ bir dayanagi olacak olan semboller de ihtiva etmez,
zira bogtur. Bu Islam’m rahani itiyadinm 6z bir belirtisidir.
Hristiyani dindarlhik bittn dikkatini bir merkez tizerinde top-
larken —c¢iinkii «Isa Peygamber» ayni zamanda zaman ve me-
kande bir merkezdir ve ekmek ve sarapla ilgili ayin de aym
sekilde bir merkezdir— Muslimanin ilahi varhik (hakkinda)
sahip oldugu rizéd smrsizhik duygusuna dayanir. Sayet sinirsiz
mekanin kendisine sundugu sey bu degilse, biittin ilahi nesnel-
ligi atar.

5 Meshur kara tas (Hacerti'l-esved). Kabe'nin bir késesine cerce-
velenip yerlestirilmistir. O, ibadetlerinde, mii'minlerin kendine dogru yo-
nelecekleri merkezi gostermez ve esisen bu tas, <kutsallastiricls bir rol
oynamagz.,
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Bununla birlikte, Islam mimarisi bir kubbeyle ortuld tar-
bede oldugu gibi merkezilesmis plani tamyordu. Bu planin pro-
totipi, dikdoértgen subasmanm yere, yarim kiire kubbenin go-
ge tekabul ettigi, yer ve gdgin birlesmesinin sembolize edildi-
gi Asyal san’at gibi Bizans san’atinda da bulunmaktadir. Islam
san’aty, daha saf ve daha acgik bir formiile indirgeyerek bu ti-
pi ézimlemisgtir. Kibik subasman ile az veya cok sivri kubbe
arasinda, genellikle, sekizgen bir «kasnak» yer alir. Boyle bir
yapinn en st seviyede miitkeramel ve makul formu, ¢ole ait bir
manzaranin butin bir belirsiz enginligine hakim olabilir. Bir
velinin turbesi gibi, o, gergekten dinyamn manevi bir mer-
kezidir.

fslam san’atinda biyik olgide kendini gosteren geometrik
deha, dogrudan dogruya Isiam’im destekledigi ve micerret fa-
kat mitolojik olmayan tasavvur seklinden dogar. Su halde, g6-
risle ilgili diizende, vahdetin i¢ terkibinin —boliinemez vah-
detten «goklukta vahdete» veya «vahdette cokluga» gecisin—
daire icindeki muntazam geometrik figtrler serisi veya kilre
icindeki muntazam g¢ok yuzliler serisi gibi daha iyi sembolil
asla yoktur.

Cok cesitli semalara gore, dikdortgen bir subasman tizeri-
ne dayanan satithli kubbe mimari tema’s:t Kiguk Asyanin
Musliman tilkelerinde zengin bir sekilde gelismistir. Bu yapi-
lar, tugla ile bind yapmak san’atindan uzaklasmislardir, Gotik
mimarinin, nazariyat bakimindan, ilk tesirlere méaruz kaldig
yver muhtemelen burasidir.

Gogebe toplumlara has yaratiistan gelen ritm duygusu
ve geometrik deha, manevi nizama da aktarilmig olan birbirine
zit bu iki sey, biittin Islam san’atin belirtir. Gogebe ahengi, na-
zari geometri Pitagorcu mirasa baglandigi halde, Islam dinya-
sinin dogrudan dogruya aldig: ve Hristiyan halk ozanlarina ka-
dar tesir eden Arap vezninde en agik ifadesini bulmustur.

I

Misliman igin, san’at sadece, ferdi, subjektif bir ilhamin
izlerini tagimaksizin giizel oldugu &lclide, «ilahi varhgm bir
isbati»dir; onun glzelligi, yildizh goégunki gibi gayr-i sahsi
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olmak icidbeder. Gergekien Islam san’ati, yapicisimndan bagim-
siz gibi gorinen bir cesit mikemmellige ulasmistir; onun ihti-
sam ve hatalari, gekillerin cihansumul karakteri oninde kay-
bolur.

Islam’in, Iran veya Hindistan'da oldugu gibi Bizans top-
raklarinda da, daha 6énce mevcut bulunan mimari bir tipi be-
nimsedigi her yerde, —kantitatif veya mekanik olmayan— ka-
litatif karakterin mimari cdzimleri zarafetle ortaya koydugu
geometrik bir sarahat anlamindaki gekiller gelisti. Hindistan’-
da, mahalli mimari ile Musliiman fatihlerin san’atla ilgili di-
stinceleri arasimmdaki zithk cok kuvvetlidir Hindd mimarisi, es-
rarengiz magaralar ihtiva eden kutsal bir dag gibi ayni zaman-
da, 6zlii ve kompleks, sade ve zengindir. Islam mimarisi ise
acikhik ve élctlilige meyleder. Islam san’atinin, bu arada, Hin-
di mimarisinin unsurlarim1 kendine malettigi yerde, o (Islam
san’atl), bitinin birlik ve hafifligini® gozoniinde tutmak stre-
tiyle cehennemi etkisini azaltir. Hindistan’daki bazi Islami ya-
pilar, en mikemmeller arasinda sayilir ki onlar: hicbir mimari
asamamistir.

Fakat, Islam mimarisi, bati Islam diinyasinda, Magrib'te
kendi 6z dehasina daha sadiktir. Burada, Cezayir'de, Fas'ta ve
Endiiliis’'te, Islam miméarisi, bir camiin icinde —veya bir sara-
yin icinde —serin bir vahay: ve hemen hemen mezar stikine-
tinin hakim oldugu ve berrak bir mutluluk dinyasim viicuda
getiren billtirlasmis bu mitkemmellik durumunu gergeklestirir.”

Bizans modellerinin Islam san’ati tarafindan benimsenip
kendine maledilmesi, ozellikle Ayasofya konusunun Tiurk cesit-
lemelerinde, fasih bir tarzda ifadesini bulur. Ayasofya’nin, to-
nozlu absidlerle genigletilmis, iki yvarim kubbenin eklendigi
merkezi biyik bir kubbeden milirekkeb oldugu malimdur.

6 Baglangiciadan itibaren, Islam miméarisi Hindd ve Budist mimari-
nin bazi unsurlari ile biitlinlesmistir. Fakat bu unsurlar ona iran ve Bi-
zans san’att arasinda gelmistir. Islam medeniyetinin dogrudan dogruya
Hind medeniyetiyle karsilagmasi daha gectir.

7 ROhani mikkemmeliyet ile kristalin tabiati arasindaki benzerlik
Halife Ali’ye izadfe olunan su formiile méanen ifide edilmistir: «Muham-
med, taslar arasinda kiymetli bir tas gibi 6teki insanlara benzemeyen
bir insandir.» Bu formiil, mimari ile ilm-i simyd arasindaki birlesme nok-
tasinl da gosterir.
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Hepsi, bir mihveri digerinden daha genis bir mekani ve agik
baglantilarin yoklugu sebebiyle gayr-i muayyen ve hemen he-
men anlasilmaz nisbetler muhitini teskil eder. Eklenmis kub-
belerle genisietilmis merkezi kubbe konusunu tekrar ele alan
Sinan gibi Misliman mimariar, dahice gergeklestirilmis Edir-
ne’deki Selimiye Camii'nde oldugu gibi hakikaten geometrik
bir anlayisin yeni ¢oztimlerini ortaya koydular ki, Selimiye’nin
cok genis kubbesi, absid sekilli kubbeler ve alternatif olarak
sakuli satihlarla sekillenmis bir sekizgen tizerine oturan; bura-
da, birlesme koselerinin agikga belirtildigi bir duz ve egri cep-
hecikler sistemi ortaya cikar. Ayasofya planmnin bu degisikligi,
kiymetli bir tasin cilalamakla daha parlak, daha muntazam bir
hale getirilmesiyle mukayese edilebilir.

Boyle bir camiin kubbesi ve i¢ gérinisi belirsizlik iginde
kaybolmaz; o (kubbe) ayaklarmna dahi agirlik yuklemez. Islam
mimarisinde, hicbir sey cehd ve cabalamay: ifade etmez; ne
gerilme ne de yerle gbk arasmda antitez mevcuttur: «<Ne Aya-
sofya’daki gibi yukaridan inen goégin hissi, ne de gotik
katedralinin yukariya ¢ikmak temayilili vardir, Islam
ibadetinin (namazmn) can alict noktasi, hali tzerinde secdeye
varmis miiminin almnin yere, soylu ve fakir zitligini ortadan
kaldiran ve mekani, 6zel temayll olmaksizin homojen bir bir-
lik haline getiren satha degdigi andir. Bu hareketsizlikledir ki,
camiin havasi, fani herseyden uzaklasir. Burada sonsuzluk,
dialektik antitez arasinda bir dlegisiklige ugramis degildir. Bu
mimari icin, ahiret sadece bir gaye degildir, burada ve simdi,
butiin temayullerden uzak bir hirriyet iginde bu yasanmak-
tadir. Bu, buylik 6zlemlerin saf bir huzirudur ve elmasa ben-
zer bir yapida onun heryerde hazir ve nazir olusunu saglamak-
tir» (Ulya Vogt-Goknil'e gore).®

Distan, Tiirk camileri, Ayasofya’dakinden daha dikkat ce-
kici kubbenin yarim kiiresi ile minarelerin sivrilikleri arasimn-
daki zithkla ézellik kazamir: Uyku ile uyamkhgm, itaatla ak-
tif sahitligin senfezi. ' :

8 Tiirkische Moscheen, Origo-Verlag, Ziirich 1953.
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w

Islam'in tipik yaratmasi arabesk’te, geometrik deha, goce-
be dehas: ile birlesir. Arabesk, stislemenin bir nevi dialektigini
tegkil eder ve orada mantik, ritmin canh devamhiligina katilir.
O, biri girift érgii diZeri nebati motif olmak tzere iki temel
unsuru ihtiva eder. Birincisi, 6z olarak, geometrik tasavvura in-
dirgenir, halbuki ikincisi ritmin bir nevi grafigini temsil eder:
Helezonvari sekillerden elde edilmis bu ritm, belki de, nebati
modellerden daha c¢ok saf c¢izgisel bir sembolden dogmustur;
—arma ile ilgili hayvanlar ve kivrimdallardan— helezonvari
sekilli siislemeler, esdsen Asyali gogebelerin san’atinda bulu-
nur. Scythe’ler san’ati bu hususta garpici bir oérnektir.

islam stisleme san’atiun unsurlari, Asya halklari ile Or-

ta Sark ve Kuzey Avrupa’da misterek ve 6z olarak insan bigi-
mindeki san’atiyla, Hellenizmin c¢ekilmek tzere harb ettigi
alanlarda tekrar gorunen bu zengin arkaik mirastan alimmistir.
Ortacag Hristiyan san’ati, Asya’dan hicret etmis halklarin folk-
lorii ile tarih oncesi motiflerin ¢ok sasirtici sentezlerinden biri-
ni temsil eden Celtique ve Saksonilarin, ada san’ati ile tasinmig
mirasimm toplamistir. Fakat Hristiyan diinyasinda, bu miras,
Hristivanligin benimsedigi greko-romen modellerin tesiriyle he-
men Ortilip izale edildi. Islami anlayis, arkaik sekillerin bu ge-
nis cereyamyla cok daha direkt bir yakinbik kurdu. Bunlar
(arkaik sekiller) méanen, esyanin asli nizdmina dogru, «asli di-
ne» (din al-fitrah) dogru suurlu dontse uygundurlar. Bu ar-
kaik unsurlart Islam, en miicerret ve en genel formillere ircé
ederek benimsemistir. Su halde Islam, onlari bir bakima tas-
hih etmekte boylece, onlara sihirli karakterini kazandirarak
hemen hemen maéanevi bir zerafet denilebilecek yeni zihni bir
anlayisla donatmaktadir. : 5 .
Bu sentezin neticesi olan arabesk zaten, Arap siiri ve be-
lagatinde de benzerliklere sahiptir: Bu, sikica birbirine bag-
lanmuis terslikler ve paralelliklerle belirlenen diistincenin adhenk-
i yortyasudur. Kuran dahi bu ifade vasitalarmmi kullamr.
Onun dilinde bunlar, biyialeme ritminin ve ménevi sirlarn
unsurlar: olurlar. Alev alev yanan caliligin ilahi sehadetiyledir
ki (Tanr’nin Musa Peygamber’e gérindigi bicim), Ibrani Ki-
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tab-1 Mukaddes’'i bunu su kelimelerle ifade eder: «O henim»,
Kur'an bunu su acgiklamayls anlati: «Ben Tanriyim, benim di-
simda uliihiyet yoktur».

Baz1 seyleri cok zorlamak pahasina biz yine de belirtmek
istiyvoruz ki, arabesk, musiliman icin sédece, tasvirsiz. san’at
yapmak imkam degildir. Bu, dogrudan dogruya, bazi Kur’'ani
formiillerin ritmik tekrérimim boyle bir istek konusundaki zih-
ni sabitligi bozmast gibi, zihni nizamda kendine uygun olani
veya tasviri gegersiz kilmak icin bir vasitadir. Arabesk’le, fer-
di bir formun butin hatirasi, belirsiz bir dokumanin tekrariy-
la erimistir. Aym: motiflerin tekrar:, hatlarn pariltili hareketi,
girintili cikintili ve ters benzer sekillerin tezyini dengesi bu
gercegi dogrular. Ruzgarda kimildayan bir yapragin veya pi-
ril piril dalgalarin goruntsundeki gibi ruh, dertni gayelerin-
den ve ihtiras «putlarindan» kurtulur ve varhifn saf durumu-
na, kendine doner.

Cini mozaiklerle kaph veya algidan ince arabesklerle kap-
lanmis bazi cami satihlar1 perde (hicab) sembolizmini hatir-
latir: Hz. Peygamber'in bir soziine gore: Allah, 1siktan ve ko-
yu karanliktan yetmis bin perdenin arkasina gizlenir; «sayet
bunlar kalkarsa, O'nun bakismin ulastigi hersey, O'nun yiizii-
niin parltilariyla yok olurdu». Perdeler, ilahi karanhigi gizle-
mek tlizere 1siktan ve ilahi 15181 gizlemek tizere karanhiktan ya-
pilmiglardir.

\%

Bizatihi islam, insanbgm asli dininin yenilenmesi gibi dii-
sitniiliir. I1ahi hakikat, devirlere ve g¢ok degisik toplumlara
«gdnderilenler» veya peygamberlerin araciifiyla ifséd edilmis-
tir. Kur'an sadece, biitiin bu pekgok vahiy ve ifsanin damgasl
ve son tasdikidir ki bunun zinciri Adem’e kadar uzanmakta ve
Yahudilik ile Hristivanlik da dnceki vahiyleriyle ayni konunun
mensubu bulunmaktadiriar.

(islam medeniyetini), vahdetin saf doktrinine daha uygun
ve daha miicerret ifadelerle onu 6rterek, mitoloji elbisesinin ka-
Intilarindan soyarak daha eski geleneklerin miras: ile Islam
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medeniyetini biitiinlesmeye hazirlayan perspektif budur. Yiz-
vilimizin baslarina kadar, Islam tlkelerinde yasamaga devam
eden zenaatkarlarla ilgili adetler, umtimiyetle Islam o6ncesi ba-
z1 peygamberlere baglanwr ki bunlar arasinda oOzellikle Kabil
tarafindan Habilin dldiridlisunden sonra kozmik dengeyi ku-
ran Adem’in Ucinci oglu Sit bulunur. Buna goére Habil g6-
cebeligi, hayvanciligl temsil eder, Kabil ise topraga baghhgi ve
ziraati temsil eder, Sit ise, ikisinin sentezi olmaktadir’ Ote
yandan, zenaatkarlarla ilgili geleneklerin korundugu Islam on-
cesi ilk ornekler, Kur'an'in baz: meselleri ile Peygamber’in ba-
z1 sozleriyle tasdik edilmislerdir. Aym sekilde Hristiyanhk ta-
rafindan benimsenmis Hristivanlik 6ncesi gelenekler de onla-
ra benzer Incil mesellerine baglanirlar.

Peygamber, miracindan bahsederken, beyaz sedeften ya-
pilmis ve tzerinde Kur’ani bir formuliin dort kelimesinin: «Rah-
man ve Rahim Allah'imn Adiyla» okundugu dort koése ayagina
oturan biylik bir kubbeyi tavsif eder ve orada &hiret mutlulu-
gunun dort irmagi, su, siit, bal ve sarap akar. Bu mesel, kub-
beli biitiin yapilarin manevi modelini gosterir. Sedef ve beyaz
inci radhun semboliidir ki onun <«kubbesi» bitlin bir yaratma-
v1 ihata eder. Oteki biitliin yaratilmislardan daha &nce yaratil-
mis olan killi ruh ayni zamanda herseyi ihata eden Ars'tir
{el-arst’l-muhit). Su halde bu Ars, yildizh semanin 6tesine
uzanan gérinmez mekanin semboliidir: Insan icin tabii olan
ve onun sembolizminin daha direkt oldugu diinyevi nokta-i
nazardan yidizlar, biitliin kavrama veyéa bilginin metafizik ma-
halli olarak kulli Ruh tarafindan ihata edilmis olan smirli me-
kéanla c¢evrilmis ve diinyevi vasattan az veya gok uzaklasmis
konsanirik kiirelerde hareket eder.

Sayet kutsal bir yapinin kubbesi Kiilli Bah'u temsil ederse,
onu tasiyan sekizgen tambur da «rizgar gilinin» sekiz isti-
kametine uygun olan «Ars'm tasiyicilari» olan sekiz melegi
temsil edecektir; binanin kibik kismi, ayni zamanda keskin
ve cisméani prensipler olarak doért kose ayaginin (erkan) un-
surlart olan kainati temsil eder.

Yapmimn biitiinil, kainattaki diizende ilahi vahdetin inikas™
olan dengeyi ifade edecektir. Bununla birlikte, hangi derece-

9 Bkz.: René Guénon, «Cain et Abels, Le Reégne de la Quantité et
les Signes des Temps», Paris, NR.F., 1945. ’
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den bakilirsa bakilsin vahdetin daima bizatihi kendisi olmasi
gibi yapimm muntazam sekli de ayn: sekilde, gayr-i ildhinin
yerine konulmus olabilir. Binaenaleyh, kubbe farksizlasmis
vahdeti hatirlatirken yapin poligonal kismi ilahi sifatlarin
«satihciklarma» tekabiil edecektir»®

Bir cami, ekseriya, mi’minlerin ibadetlerini yapmadan on-
ce abdestlerini alabilecekleri bir avlu ile bir sadirvani ihtiva
eder. Bu sadirvan bazen, baldaken tarzinda kucik bir kubbeyle
ortilmiustir. Merkezinden fiskiran dort su akintis1 ile sulan-
mis kapali bahge gibi ortasinda bir sadirvan ihtiva eden avlu
Cennetin hayalini canlandirir. Zira Kur'an, icinde hfurilerin
oturdugu ve herbirinden bir veya iki kaynagmn fiskirdig1 saé-
det bahgelerinden bahseder. Gizli ve sirli olmak cennetin ta-
biatinda mevcuttur; o (cennet) i¢ diunyaya, ruhun ig ylzune
uygundur. I¢inde bir kuyu veya bir cesmenin bulundugu kapal
bahgesi veya dort kenari duvarlarla cevrilmis i¢ avlusuyla
Miisliiman evinin temsil etmesi gerektigi yer boéyle bir dinya-
dir. Ev, kadinin hakimi oldugu, ailenin haremidir ki orada er-
kek adets bir kiracidir. Esasen onun (evin) kare sekli, Islam
evlenme kantnuna, ayn avantajlari hepsine saglamak sartiy-
la dort kadinla evlenmeye miisédade eden kanUna uygun dus-
mektedir. Islam evi, dis diinyaya tamamen kapalidir. Ailevi ha-
yat, miisterek ictimai hayattan kopmustur. Bu ev, asagida, av-
lunun gesmesinde akseden gdge dogru sadece yukariya agikiir.

VI

fslam’in manevi tslubu, aym sekilde, giyimle ilgili san’atta
ve ozellikle Miisliiman toplumlarm erkek elbiselerinde tezahiir
eder. Tasvirlerle tesbit edilmis hicbir artistik idealin, esas de-
geri -igerisinde erkegin canli goruntsinin yerini tutamadigi
ve yine onu izafilestiremedigi dlctide, elbisenin roli 6nem ka-
zanir. Bir bakima, giyimle ilgili san’at miisterek hatta popii-
lerdir. Onda dolayl olarak kutsal bir san’at daha az degildir,
zira Islam her mi’mini bir din gérevlisi yaparak ve hiyerarsiyi
kaldirarak nasil kutsal gorevi umtmilestirmisse, Musluman er-

10 - Bu konuda kitabimiza bakimz: Introduction aux doctr_ihes ésoté-
riques de I'Islam, Dervy-Livres, Paris.
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kek elbisesi de bir bakima genellestirilmis kutsal gorev elbi-
sesidir. Her Miisliiman, kendi geleneginin asli ibadetini tek
basina yerine getirebilir. Sayet zihni melekeleri tamsa ve ha-
yat: dine uygunsa prensip olarak herkes, kiiciik veya blyuk bir
cemaate, imamlik edebilir.

Musa'dan gelen ornek, bu terimin en cliretkar manéasiyla,
kutsal gorev elbisesinin kutsal san’atin parcast oldugunu isbat
eder. Onun formel dili, insan stretinin ikili tabiati ile belir-
lenmistir ki bu tabiat bir taraftan hem Tanrinin en vasitasiz
sembolii olurken diger taraftan da egosantrik ve subjektif ak-
saniyla ilahi varhgin éninde en kesif perde clmaktan ibarettir.
Sami toplumlarm dini elbisesi insan bedeninin stibjektif olarak
«nefsani» ferdi gérintstni gizler ve buna karsilik «théopho-
res» vasiflarini ortaya cikarir. O bunlari, insan seklinin ¢ok de-
gerliligiyle az veya cok ortilmus kuglik diinyéa izleri ile bliyik
dinyéa izlerini birlestirerek ortaya ¢ikartir. Su halde semboliz-
minde o, insanmin kabil-i fesad ve karmagik formuna yildizlarin
bozulmaz ve sade giizelligini atarak Tanrrnin «gahsi> tezahl-
rinit O’'nun «gayr-i sahsi» tezahtrd ile birlegtirir. Tevrat'in
buyik rahibinin gogsinde tasidigi altin disk, gunese tekabil
eder. Shekhina'nin rakik merkezlerine uygun olarak bedeni-
nin muhtelif kistmlarini stisleyen kiymetli taslar yildizlara te-
kabil eder. Bashk, hilalin «boynuzlarmni» taklid eder ve elbi-
senin sacaklari Tanri’nin rahmetini veya gazabini hatirlatir.t
Ayni zamanda takdisci ve kurban olan is&’nin bagrahiplik ro-
line baglanmak suretiyle Hristiyan dini elbisesi ayni formel
dili devam ettirir.? Gunesle ilgili vasfiyla kutsal gorev elbisesi-
nin yamsira (bir de) bedenin ferdi ve cinsi (sehvetle iligkin
olarak) vechesini saklamaktan baska bir ise yaramayan kesis
elbisesi de vardir.® Buna mukébil kutsanmis kirallarin igaret-

11 Benzer semboller, bizon boynuzlu bashk ve elbise sacaklari, yag-
mur ve litfun imaji olarak Kuzey Amerika yerlilerinin dini elbiselerinde
bulunur. Kartal tiiylerinden bashiklara gelince, her ikisi® de kiilli rGhun
sembolleri- olan, yiikseklerde diinyaya hakim olan «Yildirim Kusunu» ve
parildayan gilinesi hatirlatir. ’

12 Bkz.: Siméon de Thessalonique, De divino Templo.

13 insanin asli durumunu hatirlattigl ve insan ile kdinat arasinda-
ki ayirimi kaldirdigl icin ciplaklik kutsal bir vasfa da sihip olabilir:
Miinzevi Hindd «fezad ile kaplidirs.
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leri ve asillerin armalarla ilgili amblemleri* istisnad edilirse,
laik elpise sade fiziki zorunluluga ve dinyevilige baghdir. Hris-
tiyanlik gayr-i sahsi gérevi dolayisiyla Isanin serefine istirak
eden rahip ile profan: iste bu sekilde ayird eder ki, bu sonun-
cusunun butin stsi gelip gecicilikien ibarettir ve o gelenegin
formel stili icerisine yalmzca bir tévbekar kiyafeti altinda da-
hil olur. Bu konuda dikkat edelim ki modern erkek elbisesi bu
vasiflarin garip bir tersytiz edilisini gésterir. Esnekligi ve tabil
guzelligi icindeki viicidun inkari, burada, tabiata disman ve
her turli hiyerarsi karsisindaki insiyaki bir nefretle bir o ka-
dar artmis yeni hir ferdiyetciligin ifadesi olmalktadir.”

Misliman erkek elbisesi de papaz ve kesislerin elbiseleri
gibi genis, rahat ve erkeklik haysiyetini gosterir. Hz. Peygam-
ber’'in belirttigine gore,’® manevi yani kutsal haysiyeti goste-
ren sariktir; tipk:i elbiselerin beyaz rengi, bas ve omuzlar: ici-
ne alan hai'’k ve genis pileli manto gibi. Col sakinlerine has
bazi elbiseler, manevi bir gaye icin stilize edilip umumilegti-
rilmislerdir. Dinyevi olana karst kayitsizlik, Misliman erkek
elbisesinin sadeliginde ve altm, ipek gibi micevherlerin az ve-
va ¢ok siddetle yasaklanmisinda!’ kendini ortaya kor. Sadece ka-
dinlar altin takabilir, ipek giyebilirler ve onlarin bu sisleri gos-
terebilecekleri yer —rthun i¢ dimyasina tekébiil eden— evin
igidir. Bu ziynetler halk arasinda gosterilmez.

Islam medeniyetinin zayiflamaya basladigl her yerde, énce
sarik, sonra ibadet hareketlerini kolaylastiran elastiki ve ge-
nis elbiselerin givilmesi terk edildi. Bazi Arap tlkelsrinde, sap-
ka lehinde yapilmis olan kampanya dogrudan dogruya ibadet-

14 Arma muhtemelen iki mensgeden neget eder: Biri gdcebe kabile-
lerin —totemler— ambiemlerinden, digeri kapalilik, sikiliktan alinmigtir.
Seleuklu Imparatorlugu zamanmnda bu iki akun Yakin Sark’ta birbirine
karismigtir. o

.15 Kismen Fransiz ihtilaline, kismen de Ingiliz protestanhigina bag-
lanan modern erkek elbisesi, maneviyat ve aristokrasiye aykin temayiil-
lerin hemen hemen miikemmel bir sentezini temsil eder. Bu (elbise) insa-
nin asli-olarak ilahi glizellizine ve tabiatina karsi, aptalca bir anlayisa
gbre, onu diizelterek viictidun seklini ortaya kor. »

16 Sarik Islam’in tdci (veyd Islam hitkiimdarhginin thcr) olarak zik-
redilir,

17 Burada seri kesin bir yasaklame degil, bir mekrihiyet sozkonu-
sudur; altiminki ipeginkinden daha kat: bir yasaklamadir.
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lerin ihlali icindir. Sapkanin kenari, secdeye varigslarda almmn
yere temasini Onlemektedir. Ozellikle 1a-dini tutumuyla siperli
kasket de gelenege daha az karsi degildir. Makinalarin kulla-
nilmasi, zartri olarak boyle elbiselerin giyilmesini gerektiri-
yorsa, Islam nokta-i nazarindan bu basitce isbat eder ki ma-
kinacilhik; insanm, «Tanrinin ontinde ayakta» oldugu kendi var-
ik merkezinden uzaklastirmaktadir.

Mekke'yi icine alan kutsal topraklardaki hac swrasinda gi-
yilen ihramdan bahsetmeksizin Miusluman elbisesi ile ilgili
tavsiflerimiz tamamlanmis olmayacaktir. Hacci yapan kisi omuz-
lar ve bogur etrafmda digimlenmis, dikigsiz iki parga ile or-
tintr; sandallar giyer. Boylece, Tanrinin oéntnde zavallihifi-
nin suurunds olarak kendini kesif gilinese birakir.

VI

Islam dinyasinda en asil gorsel san’at HAT'tir ve bu mu-
kemmellikle kutsal san’at: tegkil eden Kur'an yazisidir. Bunun
roli, Hristiyan san’atindaki ikonun roliine benzer, zira bu ya-
z1 ilahi sézin goérunir vichdunu temsil eder.®®

Mukaddes metinlerde, Arap harfleri sik sik, dinya agaci-
nin Asyéai semboline yaklasmis bulunan nebati motifle, arabesk-
le bitinlesir. Bu agacin yapraklar:, mukaddes kitabin sodzleri-
ne uygun duser. Arap yazisy, yalmizca kendisiyle, bitmez ti-
kenmez bir siisleme imkéanlarina sahiptir. Onun bicimi diz
hath ve sakuli inisleriyle, abidevi kiuifiden daha hareketli ve
daha kivrak akisivla neshe kadar cok degisiktir. Arap yazisi-
nin zenginligi bitiniyle iki buudlu gelismesinden ileri gelir.

- Sabit saygmhklarimi harflere veren dusey hatlar ve surekli bir
akisla onlari birbirine baglayan yatay hatlar. Dokuma sem-
bolizminde oldugu gibi dokumalardaki arislara benzeyen dii-
sey hatlar, varlhiklarin stirekli olan ozlerine uygun diiserler. Bu
sakuli hatlarla her harfin degismez vasfi ortaya cikar. Halbuki
“argaca benzeyen ufki hatlar ise, esyayl kendi aralarinda bir-

18 Kur'dn’in yaratiumis (mahlik) veya yaratilmamis (gayr-1 mah-
1tk) olmasi konusundaki Islam mezhepleri arasindaki miindkasalar, Hris-
tiyan 1il8hiyatcilarin Isa'nin iki tabiat1 konusundaki miinidkasalarina ben-
Zer.
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buwine baglayan olus ve maddeyi ifade eder. Arap yazisinda
bu ifade ozellikle aciktir ki onun disey ¢izgileri baglar1 dalga-
landirarak hareketi 6lctip asarlar.

Arap yazisi sagdan sola dogru yazilir; yani yazi aksiyon
alanmdan kalbe dogru ters akar. Sami menseli fonetik yazilar
arasmda, gozle gorulecek sekilde Ibrani yazisindan en farkl
yazi Arap yazisidir. Tbrani yazisi ilahi varhgmn gizli atesi ile
dolmus olarak Evamir-i agere tasi gibi statiktir. Buna karsilik
Arap yazis1 ritminin bolluguyla vahdeti ortaya ¢ikarir. Ritmin
bollugu buyiktir, birligi acgiktir.

Bir ibadet salonunun i¢ duvarlarmi taglandiran veyéa mih-
rabi kusatan kitabe frizleri, inanana, hem manas1 hem de rit-
mi ve arma sekliyle, Kur'an sozlerinin muhtegsem ve kudretli ir-
magimi hatirlatir.

Bu, biitin islam hayatina niifuz eden iladhi blyllemenin
plastik bir inikasidir ve bunun yenilenen fasilasiz dalgalari ve
taklid edilemez ritmiyle anlamli zenginligi, muhtevasinin sade
anlasilmazhigiyla dengelenir ki bu vahdettir. Fikrin degismez-
ligi ve sdziun bitmez ttikenmez akini, mimari geometri ve sisle-
menin sonsuz ritmi.

Mihrab, Mekke'ye dogru yonelmis bir nistir, imamin na-
maz kilarken, kendisinin hareketlerini tekrarlayan mii’'minle-
rin 6ntinde durdugu yerdir. Bu nisin herseyden evvel akustik
bir fonksiyonu vardir. Onun istikametinde séylenmis sozleri ak-
settirir. Ayn1 zamanda bu, koronun veya absidin ve «Yahudi
kanunlarmin saklandig: sandik yerinin» bir hatirasi gibi go6-
riunur ki bu, kiclultidmiis buytklikle genel gekli elde eder.
Sembolik diizende, bu benzerlik, mihrab éntine asilmis kandilin
mevcudiyetiyle tasdik edilmis olmaktadir.® Kandil, Kur'an’da
bahsedilen «nur mihrabini» hatirlatir: <Allah goklerin ve yerin
nirudur. O'nun niru, icinde isik bulunan bir kandil yuvasina
benzer. O 1sik bir cam icindedir, cam ise, sanki parlayan bir
yildizdir...» (Nur Stresi, 35). Burada, cami sembolizminin Hris-
tivan mabedi, hattda Yahudi tapinagi ve belki Zerdist tapina-
gimin sembolizmi ile birlesme noktasi mevcuttur. Fakat biz,

19 Bu, az veya cok stilize edilmis olarak >saylslz seccadede uygulan-
mis bir motiftir. Mihrdbin her zaman bir kandil ile siislenmedigini ilave
edelim, bu semboliin konulmas: zartri degildir.
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mihrab nisinin akustik fonksiyonuna dénelim. Namaz sirasin-
da ilahi sézin aksetmesiyledir ki mihrab Allah’'in varlifimmn
bir sembolii olmaktadir ve bdylece kandil sembolizmi, saddece
dilenirse «dini merasimin ustline uygun» denilebilecek bir ak-
sesuar olmaktadir;® Islam micizesi, dogrudan dogruya Kur'an’-
da vahyolunmus ve ibadetlerde okunarak aktualize edilmis ila-
hi s6zdir.

Bu Islam putkiriciligini tam olarak yerlestirir. {lahi sézin,
yaratic: fiil misali, sifahi, ani ve gayr-i maddi bir ifade ola-
rak kalmasi gerekir. O, boylece, saf bir sekilde, hassas malze-
menin, plastik san’atlarin tabiatina ve nesilden nesile intikal
etmis sekillere bir bakuma ilettigi asinmaya maruz kalmaksizin
davet kudretini koruyacaktir. Izhar edilmis séz, mekanda de-
gil fakat zamanda, zamanin, feza ile ilgili seyleri maruz birak-
t1g1 degismeyle, ortadan kaybolur; tasvirlerde degil fakat soz-
de yasayan gocebelerin de bildigi sey budur. Islam, manevi ni-
zamda, gocebe toplumlarda, ozellikle Sami gogebelerde, tabii
olarak bu ifade ekonomisinin yerini degistirir? Buna karsilik
o (Islam), hergeyin f1ahi Gergegin bir ifadesi oldugunu hatir-
latan entellektliel berrakhgin ve kanaatin bu manzarasini in-
san mubhitine ve bilhassa mimariye verir. '

20 En eski mihrab niglerinden bazilarini slisleyen deniz miihre bon-
‘cugu, mimari unsur olarak, Hellenistik san’attan dogmustur: O, kulakl
miihre boncugu ile ilahi Soze, inciyi mukayese eden cok eski sembolizme
miirdcaat etmis gibi goriinmektedir.

21 1Islam putkiriciligl baska bir gériintis de ihtiva eder: Allahin ta-
savvurunda yaratilmis olan insamin sekiini taklit etmek bir hatd olarak
telakki olunur. Fakat bu nokta-i nazar, tasvir yasagmin ilk sebebinden
¢ok mneticesidir.
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Seb-i Artiz Miinasebetiyle
TASAVVUF VE MEVLANA

Doc¢. Dr. Mehmet DEMIRCI

I — Tasavvuf Hakkinda

Insan denen ustin varhk madde ile mana, bedenle ruh
karisimindan ibaret bir biitiindiir. Insan1 diger canlilardan ayi-
ran, ustin kilan tarafi basta rahu ve manevi variigidir. Beden
yok olucu, ruh ise kalicidir, ebedidir. Insanin bu diinyadaki ve
oteki diinyadaki saadeti, maddesi ile manasi, kalbi ile kalibi
arasindaki uyum ve ahenge bhaghdir. Bu dengenin bozulmasi,
daha cok maddenin ve bedene bagh glgclerin, yani asui ihti-
raslarin, kibirlerin gururlarin, cekememezliklerin, bencillik
duygularinin azginlasmasi, insan varhiginda hakimiyet kurma-
s1 seklinde olmaktadir. Bu bakimdan mananin madde karsi-
smda ezilmemesi icin 6zel bir gayret gosterilmesi, rihun kol-
lanmas: gerekir. Iste insandaki ruh, kalb, géniil veya kisaca
méand dedigimiz bu cevherin diri tutulmasi igin yapilan c¢alig-
manin ve gosterilen gayret yolunun adina «Tasavvuf> diyoruz.

Islam insan i¢indir ve insana géredir. Bir bakima Islam’la
insan ikizdir. Dolayisiyle, insanin maddi ve manevi ihtiyaclar
en iyi sekilde Islam dininde dikkate almmustir. Insanin madde-
si ve ménasi oldugu gibi, dinin de zahiri ve batini vardir. Di-
~nin tam olarak anlagilabilmesi ve vasanmasi, onu zahiri ve ba-
tin ile birlikte ele almakla olur. Bunu. en iyi sekilde anlayan
ve yasayan sliphesiz basta Resulullah (as) olmustur. Bu se-
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beple, tasavvuf isim ve kelime olarak degilse bile, anlayis ve
vasayls olarak Hz. Peygamber’le baslar.

Tasavvuf Islam dininin 8zii ve rithu demektir. Zahiri ilim-
ler Islam’mn bedeni, batni ilimler demek olan Tasavvuf ise ri-
hu sayilmistir. Bedensiz ruh, ruhsuz beden disintilemez. Esa-
sen mistiklik ve sirrilik belli dlglide her dinde vardir. Islam’a
has olan mistisizmin adi tasavvufiur.

Din [limleri Iginde Tasavvufun Yeri

Asr saadette bitin Islam ilimleri musterekti. Fikih, Ke-
lam, Tasavvuf diye bir ayirim soz konusu degildi. Her sahada
vegane rehber ve ornek Hz. Peygamber idi. Ashab arasinda
bazilari, zahidlikleri ile dikkati cekiyorlardi. Yani dinyevi is-
lerden ziyade, ibadet ve taate, zihd ve takvaya Onem veri-
yvoriardi. Ashab-1 Suffa’nin gogu, Huzeyfe, b. Yeman, Eb Zer
el-Gafari, Ebii’'d-Derda bunlardan bazilaridir. Iste ashab dev-
rindeki bu zahidlik ileride dogacak tasavvufun nilvesini
tegkil eder.

Emeviler ve Abbéasiler devrinde Islam topraklari sur’atle
genisledi. Bir ¢ok yabanc kultir ve medeniyetlerle karsilagil-
di, zenginlik ve refah artti. Biitiin bunlarin sonucu olarak, Hz.
Peygamber devrindeki sade ve miitevazi yasayistan uzaklasil-
di. Bir takim siyasi kavgalar ve ictimai huzursuzluklar da bu-
na eklenince, zahidlige olan temayul daha da artti. Sadelikten
uzaklasma, liks ve konfor duskinligii ve aswr dinya baghli-
g1 gibi olumsuz gelismelere reaksiyon gosteren bir ziimre var-
di. Bunlara onceleri abidler, zahidler, bekkain denirken, Hicri
II. asir ortalarindan itibaren «Sufiler» denmeye baslandi. Ku-
seyri'nin ifadesine goére bunlar «<Her nefeste Allah ile olma ha-
lini muhafaza eden ve kendilerine ariz olan gaflet musibetle-
rinden korunmaya ¢alisan Ehl-i stinnetin ileri gelenleri idi.»!

Bu dénemden itibaren, ibn Haldtn'un ifadesiyle din ilim-
leri iki kisma ayrilmustir: 1 — Ibadet, adet ve muamelelerle il-
gili umtmi hitkiimlerden meydéana gelen ve fakih ve miiftiilere
mahsus kisim. 2 — Sifilere has olan kistm. Bu son kisimda
miucéhede, nefis muhasebesi, bu yolda karsilasilan vecd ve

1 Kuseyri, Risale, 12, Kahire 1386/1966; S. Uludag terc., 77, Istanbul
1978.
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zevk hallerinin anlatilmasi; bir zevkten diger bir zevke yuksel-
menin nasil olacagl ve bunlarla ilgili olmak tzere sufiler ara-
sinda konusulan istilahlarin acikianmasi gibi hususlar bahis
konusu edilmistir®.

Kur'an-1 Kerim'de c¢esitli dini hikkiimler yer alir. Bunlari
iic temel esasta toplamak mimkindir:

1 — Inanclar (akaid),

2 — Ibadet ve muamelat,

3 — Ahlak,

Akaid konular:, basta Allah'in varligi ve birligi olmak uze-
re, imamn Oteki sartlarimi igine alir. Bu bahisler Kelam ilmi-
nin sahasmi teskil eder. Ibadet ve muamelat konular, yemin-
ler mali hususlar, aile meseleleri, suglar, cezalar vb. meseleler
ise Filh sahasina girer. Geriye ahlak kaliyor. Kur'an'da gulzel
ahlaka tesvik eden ¢ok sayida ayetler vardir. Zihd, sabir, 11-
za, muhabbet, yakin, verd’ ve daha niceleri ki; her musliman,
imanint kemale erdirmek lizere bunlari benimsemeye ¢agrilir.

Gergek su ki, Islam ahlaki dinin esasidir. Faraza, ser'i hi-
kiimler yani itikadi veya fikhi hiuktmler ahlaki esastan mah-
rum bulunsalar, ruhsuz bir cesetten bagka bir sey olmazlardz.
Dindarlik, 6zii olmaksizin dinin sidece sekli unsurlarma siki-
ca tutunmak degildir. Dindarhk, suurlu bir sekilde dini anla-
mak ve onunla amel etmektir. Yakindan incelendigi takdirde,
dini hiikimlerin hepsinin, iman ve ibédetlerden her birinin
ahlaki bir esasa dayandigl gorulur’.

Iste Kelam ve Fikhin yaninda Tasavvuf, dinin ahlak cep-
hesi tizerinde durmus ve Islam’in ahlak konulari en genis se-
kilde tasavvufun sadhasim teskil etmistir. Nitekim Kettani (322/
934) soyle der: «Tasavvuf ahlaktir, ahlakca senden tistiin olan
safvetce de senden Ustindir.»

Tarihi ve Ictimai Durum

Tasavvuf hareketi zuhtrundan itibaren Islam aleminin
her tarafinda dal budak salmis, mutasavviflarin goklugu dik-

2 ipn Haldun, Mukaddime, Cev. Zakir Kadiri Ugan, II, 585, Ankara
1954.

3 Ebul-Vefa Taftazani, islam Tasavvufuna Giris, cev. Mehmet De-
mirci, DEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, III, 223, Tamir 1986.
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kati gekmistir. Her camiin ve medresenin yaninda bir de tekke
ve dergah yer almistir.

Islamiyet'in eski ve yakin devirlerde Kuzey ve Orta Afri-
ka’'da, Hindistan iglerinde yayilmas: ve korunmasi, birer tasav-
vuf miessesesi durumundaki cesitli tarikatler vasitasiyle ol-
mustur. Gintimuzde de Bat: insanlarindan Islamiyet’i secenler,
daha cok tasavvuf yolu ile bu dine girmektedirier. Paris'te ya-
sayan Hindli bir Musliman alim olan Prof. Muhammed Hami-
dullah’'mn bizzat ifadesine gore, giiniimiizde Batili insan Matii-
ridi veya Es'ari vasitasi ile degil, fakat Mevlana Celaleddin ve
Muhyiddin Arabi'yi okuyup taniyarak miusliman olmaktadir.
Yani akilc yolla, buytk fakihler ve kelamcilar vasitasiyle de-
gil, gonle hitab eden yolla, yani mutasavviflar vasitasiyle Isla-
miyet’i secmektedirier,

Tuark dini ve ictimai tarihiyle, kultir hayatimizda tasavvu-
fun gicli ve devamli tesiri herkesge bilinmektedir.

Tarihimizde tasavvuf diisiincesinin temsilcisi olan 6nemli
sahsiyetler goértltur. Bunlarin ¢ogu sadece kendi devirlerinde de-
gil, sonraki asirlarda da tesir ve irsad glglerini devam ettir-
miglerdir. Ahmed Yesevi, Haci Bektas Veli, Yonus Emre, Ha-
ci Bayram ve Mevlana Celaleddin bu kéafilenin bazi biyikleri-
dir. Burada, 715. vuslat yilim1 idrak ettigimiz Hz. Mevlana'dan
bir nebze stz edecegiz.

Il — Hz. Mevldna

Cok umumi cizgilerle Hz. Mevlana'nin hayatina bir goz ata-
cak olursak su bilgilerle karsilasiyoruz: Mevlana Celaleddin, bu
gun Afganistan sinirlar icinde bulunan Belh sehrinde 1207 ta-
rihinde dogar. Babasi Sultanii'l-Ulems Bahaeddin Veled'dir.
Cesitli sebeplerle Belh'ten géce karar verirler. O sirada Celaled-
din hentiz kiigliktir. Mihim merkezlerden olan Nisabur, Bag-
dad, Kafe, Mekke, Medine, Kudiis ve Sam’a ugrayarak nihayet
Anadolu’da karar kilarlar. Yolculuklar1 sirasinda devrin bii-

4 Bkz. Mustafa Tahrali, Batidaki Ihtidd Hareketlerinde Tasavvufun
Rolli, Uluslararas: Birinci Islam Arastirmalar Sempozyumu icinde, s. 1586,
fzmir 1985.
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yik sahsiyetleri ile de goristrler. Halep, Malatya ve Erzin-
can’da bir middet konaklayip Karaman'a gelirler. Bildhare
1228 senesinde Sultan Aldaddin Keykubad'in davetiyle Konya’
va gelip yerlesirler. Uc yil sonra babasmin vefatimi muteakip
Mevlana, Seyyid Burhaneddin'in méanevi terbiyesinde uzun si-
re daha egitim goérir. Akli ve manevi ilimlerde ilerler. Nihayet
verdigi derslerle genis bir kitleye hitab ediyorken, 1244 te Teb-
rizli Sems ile karsilasir. Bir ka¢ yillik fasiladan sonra daha cos-
kun-tagkm bir tslupla etrafina stk tutmaya devam eder. 17
Aralbik 1725 te maddi alemi terk ettigi vakit geride sayisiz hay-
ranlar ve baglilar kitlesi yaninda; kitap olarak Mesnevi, Divan-i
Kehir, Rubailer, Fihi Ma Fih, Mecalis-i Seb’a ve Mektubat gi-
bhi oltimsiz eserler de birakir. ;

Gintmiizde, hemen biitiin diinyada Hz. Mevlananin ce-
sitli yonlerden ele alindign gorilmektedir. Unutmamalidir ki
Mevlana Celaleddin her seyden evvel bir Islam mutasavvif ve
alimidir. Onun bas eseri olan Mesnevi'yi magz1 Kur'an (Kur’
an'm 6zi) diye tavsif edenler vardir. Yakindan incelenince go-
rultir ki Mesnevi, dini hakikatlerin beyanini, tasavvufi egitim
yollarmi, Kur'an ayetleri ve hadislerin serhini ihtiva etmekte-
dir. Biitin bunlar:, meseller, hikayeler ve kissalarla slsleye-
rek, daha etkili bir bicimde sunmanin sirrm da yakalamigtir.

Tahsili

Mevlana'nin babasi «Sultanii'l-Ulema» lakabma layik g6-
rilmus alim bir mutasavvifti, Onun, ilk dini bilgileri babasimn-
dan aldigl muhakkaktir. Babas: hareketleri, s6z ve davranisla-
11 ile kendisine tam bir mirebbi durumundaydi. Ayrica muhiti
bilginler ve sufilerle doluydu. Yetismesinde o muhitin elbette ro-
1t olacakti. Babasin vefatmdan sonra 24 yaslarinda oldugu
halde, etrafin ricas1 ve tensibi ile Konya'da onun makamina
oturdu ve bir yil slireyle vaaz, fetva ve irsad isine koyuldu. De-
mek ki o makami dolduracak seviyede goriiliiyordu.

Bununla birlikte Mevlanamin tahsil ve 6grenimi bu nokta-
da kalmamis, Burhaneddin Muhakkik Tirmizi'nin Konya'ya
gelmesinden sonra yeni bir veche kazanmistir. Burhaneddin,
Mevlana'nin babasi Bahdeddin Veled’in miridlerinden olup,
Mevlanad'nin maddi-manevi egitimini Gzerine alan kisidir.
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Mevlana, Burhaneddin'in emriyle, zahiri ilimlerdeki bilgi-
sini genisletmek, kemalini daha ileri goétirmek igin Halep ve
Sam’a kadar gitti. Bu sehirler o siralarda din alimlerinin ¢ok-
ca bulundugu yerlerdi. Halep’te hanefi fakihlerinden olan Adim
oglu Kemaleddin'den Hanefi fikhini tahsil etti. Mevlanad'nin
eserlerinde ve ilmindeki derinlik, onun dini ilimleri 6grenmek
icin senlerce zahmet c¢ektigini gosterir. O, devrindeki miihim
kitaplarin cogunu ders olarak yahut kendi kendine okumus,
Hadis ve Fikih ilimlerinde, Edebiyat ve Felsefede {stad olmus-
tur. Boylece gencliginde vaaz etmek, fetva vermelk, ders okut-
mak ve zikir gibi islerle ugrasmistir. Bu hususta netice olarak
sunu soylemeliyiz ki, her biyik mutasavvif gibi Mevlana'min
dea hayatinda, din ilimleri sahasmda ciddi bir 6grenim safhasi
vardir.

Tasavvufi Egitimi

Onun asil konumuz olan tasavvufi cephesine gelince: Hz.
Mevlana tasavvufun yaygin ve revacta oldugu bir devirde ve
ortamda yetismistir. Babasi Bahaeddin stfilerin buyiiklerinden-
dir. Tasavvuftaki nisbeti Imam Gazalinin kardesi olan Ahmed
Gazali'ye erismektedir’. Bazi rivayetlere gore ise Necmiiddin
Kitbra'min terbiyesi altinda yetismistir. Dogum vyeri olan Belh
sehrini terkedis sebepleri arasindea Fahreddin Razi ile olan fi-
kir ihtilaf1 da bahis konusu edilir. Bu ihtilafin temelinde akil-
goniil uyusmazhigl vardir ki, tezahurlerine Mevland nin eserle-
rinde de rastlanir. Mesela Fihi Ma Fih'te aynen soyle der:

«Aklin seni padisahin kapisina getirinceyve kadar iyidir,
aranir ve istenir. Fakat kapiya geldigin zaman sen onu bosa.
Cunkt artik senin igin o zararlhidir, yolunu keser. Padisaha ula-
sinca kendini birak. Artik senin nedenle niginle igin kalmamis-
tir. Meseld elbise yahut clibbe diktirmek igin bigilmemis ku-
mas istersin. Akil seni terzinin Onilne kadar gotirir, buraya
kadar faydalidir. Fakat onu hemen birakman ve terzinin kar-
sisinda kendi tasarruf ve bilgini terketmen lazumndir. Bunun gi-
bi, bir hastanin akli da kendisini doktora gétiirmeye kadar iyi-

5 Spehsalar Risalesi (Mevland ve Etradfindakiler), cev. Tahsin Yazicl,
18, Istanbul 1977.
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dir, faydalidir; gétiirdikten sonra o artik bir rol oynamaz, has-
tanin kendini doktora teslim etmesi lazim gelir®.

Mevlana nin tasavvuf egitiminde ii¢ safha s6z konusu ola-
bilir: Babasmdan 6grendikleri —ki bu konuda fazla bilgiye sa-
hip degiliz—, Seyyid Burhaneddin’den ogrendikleri ve nihayet
Sems-i Tebrizi'den sonraki devye.

Mevlana'nin Seyyid Burhaneddin’le olan munasebeti 25
vaglarinda iken baslamis ve dokuz yil strmustiur. Seyyid onun
hem zahir ilimlerdeki eksiklerini tamamlatma yoluna gitmis
hem de manevi egitimi yani seyr U suluki tzerinde durmustur.
Rivayete gore Burhaneddin, Mevland'y1 cesitli ilimlerden im-
tihan ederek takdirlerini bildirdi ve sdyle dedi:

«Dinin kitabi ilimlerinde babandan yiz mertebe ileri gec-
missin. Lakin baban hem kal ilminde kemale sahipti, hem de
hal ilmine gergekten vakifti. Istiyorum ki hal ilmine de basla-
yasin, seyhimden bana erisen o manayl sen henden hésil eyle-
yesin. Boylelikle zéhiren ve batmen babanin varisi, onun fip-
kis1 olasin.»

Mevlana, Burhaneddin’in bu séziinti kabul edip onun mi-
ridi oldu. Onun kontroliinde agwr riyazat ve miicdhedelere gi-
risti. Sam ve Halep’teki medrese tahsilini ikmal edip dondik-
ten sonra da riyazat ve perhizlere devam etti. Burhaneddin’in
emri ile birbiri arkasina ¢ cile cikardi. Fizyolojik bakimdan
oldukca agir olan bu temrinler sonucu tasavvuf yolunun mad-
di diyebilecegimiz egitim safhalarmi tamamlamis oldu. Cok
memnun kalan Burhaneddin, onun zahir ilimlerindeki ytiksek-
ligi kadar, batin sirlarina erecek seviyeye de ulagtifini gordii.

Sonug olarak Mevlandnin Seyyid Burhaneddin’den klasik
tasavvuf egitimini aldigi ve onun nezaretinde, riyazet, muca-
hede, ¢ile ¢ikarmak gibi isimlerle amlan ve tasavvuf egitimi-
nin ameli yonit olan uygulamalar: son noktasina kadar yerine
getirdigi goérilmektedir.

Burhaneddin'in vefatindan sonra (1242) Mevlana alim ve
mutasavvif bir sahsiyet olarak, ecdadinin usulleri tizere med-
resede fikih ve din ilimleri hakkinda dersler vermeye bagla-
di. Ayrica zikir meclisleri tertib edip, vaaz ve irsadla mesggul

6 Mevlana, Fihi Mafih, cev. Meliha Ulker Tarikdhya, 149, Istanbul
1959.
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oldu. Bu safhada genis bir dgrenci kitlesine hitab eden, tem-
kinli, miivazeneli bir alim-sGfi durumundadir. Bes yil slren
bu devre icinde halk kendisini ¢ok sevmis, genis bir hayranlar
kitlesi olusmustur.

Sems Diye Biri

iste tam bu sirada Tebrizli Sems ¢ikagelir. Halka gore her
sey yolunda iken isler ters doner. Tatll tath sohbet eden, gu-
zel gtizel ders veren Celaleddin’lerini kaybederler. Fakat Mev-
lana’min tasavvufi hayatinda cosup-tasma devri, ask devri bag-
lar. Asil Mevlansa bundan sonra sahsiyetini bulacaktir. Asirlar
otesine uzanan, kalict olan Mevlana simdi ortaya cikacaktir.
Mesnevi'ler, Divan-1 Kebir'ler bundan sonra kaleme aliacak-
tir. Boylece, o zamana kadar binbir zahmetle tahsil edilen bil-
giler, ask ve tasavvuf imbiginden suzilip sebil sebil halka su-
nulacaktir. Onca riyazet, perhiz ve mucahedelerin tasfiye edip
armdirdigl kalb ve ruhta hikmet pinarlari cosup tasacaktir,

Sems-i Tebrizinin hayatinin maddi cizgileri yeterince net
degildir. Konya'ya geldiginde 60 yaslarinda idi. Daha Once se-
hir sehir dolasip, bazan okul mudurlugi yaptig, ufak tefek
islerle ugrastizr biliniyor. Ucret verildigi zaman almaktan ge-
kinir, «sonra alirim» diyerek» ansizin sehirden uzaklasip, kay-
bolurdu. Dis gériniise pek 6nem vermeyen Sems rind, baba-
can ve coskun bir stfi, Ustiin telkin kudretine sdhip miustes-
nég bir insandi.

Onun so6zlerinden derlenmis olan Makalat isimli eserinden
anlasildigina goére zamammnn dini ilimlerini bilmekle beraber;
bu ilimlere pek onem vermedigi anlasihiyor. Nitekim o, Mevla-
na’'yy kitaplar disindaki sirlara g¢ekmek yolunda ileri bir iman
ve heyecan alemine gétirdd. Ona semain zevkini tattirdi, onun
ney’in, rebabin bir kelime ile musikinin lezzetini duymasina
yol acti.

Nasil Karsilastilar?

Hz. Mevlana ile Sems-i Tebrizinin karsilasmalaria dair
farkli rivayet ve menkibeler vardir. Bunlardan birine gore,
Sems adeti oldugu vechile Konya'ya gelince gehirde bir hana
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inmisti. Bir gin sedirinde otururken ayni yere Mevlana da
geldi, Sems’in tam karsisina oturdu. Konusurlarken Sems sordu:

— Hz. Muhammed mi daha buytktir, yoksa Bayezid-i
Bistami mi? Mevlana cevap verdi:

— Bu nasil soru? Hz. Muhammed hatemi’l-enbiyadir, el-
bette o buyuktir. Bu noktada Bayezid'in sézi mi olur? Sems
devam, etti:

— lyi ama Hz. Peygamber «Biz seni tam bir bilgi ile bile-
medik» der. Yine o «Kalbimi bir értii biiriir de onu kaldwrmak
icin giinde Allah Taila'dan yiiz (veya yetmis) defd istigfar ede-
rim.»’ buyurur. Halbuki Bayezid «Kendi kendimi tesbih ve ten-
zih ederim, sanim ne yiicedir» demektedir. Bu hususta ne der-
sin?

Sorular carpiciydi. Ifade itibariyle Bayezid'in sozii daha
iddialys ve daha biyik goruniyordu. Sualin Hz. Mevlana'yl
sarstigl seklinde bir rivayet oldugu gibi; o zamana kadarki ilim
ve irfanma layik bir cevap verdigi de nakledilmektedir. Mev-
land’nin cevabi soyledir:

— Hz. Muhammed «Biz senin gdgsiinii acip genisletmedik
mi?»® sirlarmin mazhar: idi. Yine o giinde 70 makam asiyor-
du. Her yeni makam ve mertebeye varinca evvelki halini mu-
lahaza eder, yeni haline nazaran eskisini bir hicap ve orti ka-
bul edip, onun igin istigfarda bulunurdu. Onun halleri ebedi
ve devamli bir artis gostermekte idi®. Hem onun kabi genisti,
susuzluk ve ihatasi bluyuktd. Bayezid’in ise kabi dardi. Ulas-
t1g1 bir makamin azameti karsisinda kendinden geciverdi, tas-
t1 ve o sGzl soOyledi.

Bu harikulade cevap karsisinda Sems hayran oldu ve ara-
larinda siki bir dostluk basladi.

Mevians ile Sems’in beraberliklerinin baslangic1 olarak,
mesaj bakimindan ayni olan su iki menkibeye de yer verilir:

Bir gtin Mevlana, etrafinda medrese 6grencileri oldugu hal-
de kitaplar: ile hasir nesir iken, ansizin Sems onun meclisine

T Mislim, k. Zikr 41 numarali hadis; Eb( Davud, k. Salat 1915 nu-
marali hadis.

8 insirah stresi 94/1.

9 Ruseyri, Risale, 54; terc., s. 146.
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girerek selam verip oturdu. Mevland'ya kitaplar: isaret ede-
rek, «Bunlar nedir?» diye sordu. O da «Sen bunlar1 bilmezsin»
dedi. Mevland'nmin stz henlOz bitmemisti ki, kitaplari arasin-
da bir ates belirdi. Telasa kapilan Mevlana «Bu ne haldir?» di-
ve sorunca Semseddin de «Sen de bunu bilmezsin» dedi, kalk-
t1 gitti. '

Ikinci rivayete gore ise bu hadise bir havuz basinda cere-
van etti. Mevlananim ontndeki kitaplari isaret ederek Sems
«Bunlar nedir?» diye sordu. Mevlana «Bunlara kiyl i kal der-
ler» seklinde cevaplandirinca, «Senin onlarla ne igin var?» di-
verek Semseddin butin kitaplar: havuza itiverdi. Mevlana {izG-
lerek «Behey dervis ne yaptin, onlarin bazis: babamin soézlerin-
den derlenmis yazilardir, bulunur seyler degildir,» dedi. Sems
elini uzatip kitaplary birer birer cikardi, hicbirine su tesir et-
memisti. Mevlana «Bu nasil sirdir?» diye sordu. Sems «<Bu zevk-
tir, haldir, senin bundan haberin yoktur» dedi. Ondan sonra
birbirleriyle konusmaya basladilar®,

Bu son menkibelerin mesaji sudur: Sadece kitaplarda kala-
rak manevi kemali saglamak, marifet ve irfana ulasmak mum-
kin degildir.

Rivayet ve menkibelerin hangisi dogru olursa olsun, ger-
gek su ki Sems’le karsilastiktan sonra Mevlana’'da buytk bir in-
kilab oldu. Medreseyi ve vaaz kirslisuina terketti, ilahi ask tis-
tadinin éntnde diz ¢bkti. Butin Utstadligima ragmen adeta ye-
niden 6grencilige dondi.

Ve Sonrasi

Eflaki'nin rivayetine gore, Sems’le olan halvet miiddeti 40
gin veya U¢ ay sturdii. Halkin anlayissizligia ve biiylik tepki-
sine ragmen Sems’le olan maéanevi alis verisini devam ettirdi.
Boylece ilahi ask ummanimin dalgict haline geldi. O adeta par-
lamaya hazir bir enerji menbai halinde iken Sems gelip onu tu-

10 Butiin bu rivayetler ve Mevlana icin bkz. Eflaki, Menakibivl-Arifin,
Tahsin Yazici nesri, II, 619, Ankara 1980; ayn: eser, cev. T. Yazci, (Arif-
lerin Menkibeleri), II, 47-49, Istanbul 1954: Cami, Nefahativl-Uns terc.,
520-522; B. FirQizanfer, Mevlana Celdleddin, cev. F, N. Uzluk, 75-79, Istan-
bul, 1986; Abdiilbaki Golpinarlli, Mevlana Celaleddin, 68, Istanbul 1974.
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tusturan bir kivileim vazifesi gormustt. Mevlana, Sems’le kar-
silasincaya kadar onda zihdi tasavvuf hakim ise de, kendisin-
de gizlenmis, baska sekillere birinmus olan muazzam bir ruh
enerjisi oldugu bir vakiadir. Sems bu enerjiyi faal hale getirdi.

Mevlana ninSems’le olan ilgisi Hz. Misa ile Hizir'in muna-
sebetine benzetilir. Hz. Mlsa nubtvvet ve risalet makamini ha-
iz oldugu halde yine de Allah adamlarmin isteklisi olmustur.
Mevlana da bitin kemaline ragmen, icindeki yanardagin in-
difamn: saglayacak bir kivileim bekliyor clmaliyd: ki, Sems’i bu-
lunca hemen oniinde bas kesti, onun adetd pervanesi oldu.
Yanmaya hazir olan muhabbet ceraz: tutusmus oldu. Ashnda
Mevlang ile Sems arasindaki feyz alis karsihiklidir. Sems de
kendi coskunluguna mékes olacak bir sohbet arkadasi ariyor-
du. Bunu Mevlana'min sahsinda buldu. Herkesten uzak, gin-
lerce sohbet ettiler.

Bir kac sene slren coskun-tagkin bir devreden ve Sems’in
kaybolmasindan sonra Mevlana tekrar halkin icine déndd. In-
sanlara daha bir yaklasti. Onlari ikaz ve islah savasina butin
gictyle sarildi. Oyle ki gazelleri, rubaileri ve Mesnevi’si, yalniz
Anadolw’da degil, bitin kiiltiicx merkezlerinde meshur oldu.
Onun bu en verimli irsad ve 6greticilik miiddeti émrinin sonu-
na kadar 23 yil boyunca devam etti.

*
* K

Rahmetli Nurettin Topcu «Tasavvufun Merhaleleri ve Mev-
lana» isimli degerli bir yazisinda bu merhaleleri lice ayirir: «Bi-
rincisi hazirlik safhas1 olup, bu tasavvufun riyvazet ve feragat
devresidir. Ikinci safha vecd ve istigrak safhasi, U¢lnclsi ise
huzur safhasidir. Huzur, Allah’in huzGrudur. Tasavvufu bir
cevize benzetirler. Distaki soyulup atilan aci kabuklar, hazirhik
devresinin riyazetleri ile feragatleridir. Icteki sert kabuk vec-
di diistindirir. Asil meyve olan huzur en i¢te barinan cevizin
kendisidir. Bu kabuklar: kirip attiktan sonra meyveyi yiyebi-
lenler bahtiyvarlardir,» der ve soyle tamamlar:

«Mevlana Celaleddin’in biz vecdinin feryadiarmmi dinledik.
Daldig1 huzur denizinin derinliklerine girmemize imkan yok.
Denizin ta dibinden siyrilip da su ylizine ne vurdu ise onu
goriyoruz. Biz Hz. Mevlanadnin askini degil, sédece askinin di-
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le gelen ifadesini elde ettik. Peltek dilimizle anlatmaya calisti-
gimiz butin bundan ibaret. Huzur denizine yalniz o daldi, bi-
ze vecdinin firtinasindan ¢ikan sesler kaldi. Heyhat! Onu Mev-
lana zannederiz.»! '

Bu ifadeler daha cok Divan-1 Kebir'deki Mevlana ‘ile ilgi-
lidir. Mesnevi ve Fihi Mafih'teki Mevlananin o6greticilik yoni
daha agir basar. Islam tasavvuf tarihindeki yeri acgisindan goz
atinca Mevlananin tevhid, ilahi ask ve insan sevgisi Uzerin-
de Ozellikle durdugu séylenebilir. Blitlin bunlar: tabiattan, ha-
yvattan, halktan ve kiltlir birikiminden aldigi zengin malzeme
ile donatmis, hayal glcint de katarak Usttin bir siir diliyle
sunmasini bilmigtir.

Hz. Mevlana’'nin su hustsa aciklik getirdigi bilinir: Ona
gbre insamin Allah’it sevmesi gibi, Allah da insani sevmektedir.
Demek ki insan oglu Allah’in sevgilisi {(méasuk-1 ilahi) dir. Bu du-
rumda insana disen simarmak degil, bu sevgiye layik olmaya
calismaktir. Bu liyakat ise her turli ko6ti huylardan, bayagi
sifatlardan arimmak ve ylksek huylarla bezenmek stretiyle
gerceklesebilir, V

Sozlerimizi, insan sevgisi ve iyi huyla ilgili, Hz. Mevlana’
dan aldigimiz, basit fakat manali bir izahla noktalayalim. Soy-
le diyor™

Bir kimse kendi evinin etrafina guller, feslegenler dikse
her bakisinda gil ve feslegen gortir ve kendisini her zaman
cennetteymis gibi hisseder. Insanlarm iyiligini séylemege ve
onlara hayir dilemege alismis kimse de adetsd onlarin sevgili-
si olur ve onlar1 hatirlayinca sevdigini yadetmis olur. Bu durum
gul ve gulluktiir, ruh ve rahattir. Birinin kétuliguna soyledi
gin vakit, o kimse goziinde sevimsizlesir. Onu hatirlayimca san-
ki yilan yahut akrep veya ¢br ¢op gormiis gibi olursun. Buna
gore mademki gece gindiz gil, gilistan ve Irem baglar1 gor-
me imkanin var, o halde nicin dikenlerin ve yilanlarin bulun-
dugu bir yerde dolasiyorsun Bitin insanlari sev ki, daima ci-
gekler ve gil bahgeleri iginde bulunasin. Eger herkesi diisman
bilirsen, dusmanlarm hayali géziniin dninden gitmez, sanki

11 Bkz. MeviAna ve T_asavvuf, 36, Istanbul 1974; Tahirw'l-Mevlevi,
Mesnevi Serhi icinde, I, 5, Istanbul 1963.
12 Fihi Mafih terc. 261.
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gece gundiz dikenler iginde ve yilanlar arasmda geziyormus gi-
bi olursun.

Herkesi seven ve her geyi hog goéren veliler, bunu goézleri-
ne ¢irkin sevimsiz ve igren¢ bir hayal gérinmesin diye yapar-
lar. Bu dinyada insanlarla birlikte yasamak zartri olduguna
gbre, igrenc ve cirkin hayallerin yolunu kesmemesi i¢in insan-
larm iyi taraflarimi gor. Aslinda halk: iyilikle de ansan koti-
likle de ansan sonucu seni bulacaktir. Zira yice Allah soyle
buyuruyor: «Kim iyi is yaparsa kendi lechine, kim de koétiiliik
islerse kendi aleyvhinedir.»® «Kim zerre kadar iyilik yaparsa onu
gorecek, kim de zerre kadar k&tiilliik yaparsa onu goérecek-
tir.»4

13 Fussilet sresi 41/486.
14 Zilzal shresi 91/7-8.
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Sait BASER

Kubbealti Akademi Mecmiasi senelerdir yaptigl nesrivatiy-
le, sadece reaksiyonlarda kalmak talihsizligindeki milli matbua-
timiz iginde careler, teklifler ve tezler getiren yaymlariyla bir
istisna teskil etmektedir.

Bu sayimizda da basta muhterem Samiha Ayverdi Hamm-
efendi olmak tUzere Kemal Y. Aren, Sadri Sarptir, Yusuf Toprak,
Hayri Bilecik ve diger kiymetli imzalarin ufuk acan yazilariyla
huztrunuzdayiz. Ne yazik ki, yazarlarimizin muhtelif acilardan
ele alip degerlendirdikleri, milli hayatimizdaki kayiplardan do-
gan hastaliklar, blitin milletimizi, kéyliisi kentlisi ile derinden
sarmis bulunuyor.

Plansiz, hatta derbeder sanayilesmenin getirdigi carpik se-
hirlesme vakiasi, ylzlerce kasit ve ihmalden dogan sosyal has-
taliklarin da ilavesiyle halkimiz bir saskinliktan otekine stirtik-
lenip duruyor.

Sozim ona modern ¢agin icabi sayilan yanlhis bir laiklik ve
kendi milletine kendi degerlerini yasaklamis tuhaf bir demok-
rasi tatbikati sonucunda ortaya ¢ikan milli olmayan hukaki cer-
cevelerin zorlamasiyle kimse bildigi gergekleri génliince ifade
edememektedir. Ilim ve fikir hayatimiz, cok azi miistesna, ule-
may: rusum zavalliligl icinde, cerbezeli alimlerden mahrumdur.
Hudutlari, sahibi mechul eller tarafindan gizilen siyédset mey-
danindaki namuslu kadrolarin ¢aresizlik iginde bin bir yolu de-
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neyerek c¢ikis noktas: aradiklarin ise akli basinda her minev-
ver 1ztirapla miiséhede etmektedir.

Cagimizda, kendi haline hirakilmak bile kilturlerin yozlas-
mast igin kafidir. Bizim milli degerlerimiz ise gepecevre kusatil-
mis olup, her yénden hicumlara, tahkir ve asagilamalara méa-
ruzdur. Misliiman Tirk milletinin devletinde Tirklik ve Miis-
limanhk neredeyse suc unsuru haline getirilmek isteniyor. Sal-
diranlarin safinda zaman zaman resmi hiviyet kazanan agiz-
lar goéruyoruz. '

Neredeyse iki asirdir sahipsiz kalan Musliman Turk insa-
n 6z degerlerini hic olmazsa icine kapanarak koruyabilecegini
sanmis; fakat maalesef, bu defa da taassub zindanina dismustir.
Simdi onu tehdit eden tehlike iki yonludir. Milletimiz iki ates
arasimdadir. Bir yanda diismanca saldiri, asagilama ve istismar-
lar; 6te yanda cehalet, nefsaniyet ve taassub! Elinden kendi dog-
rular1 alinip, birbirini tutmayan sahte 6lguler tutusturulmus ol-
dugu icin de insamimiz artik neye inanacagni, nasil yasiyaca-
gimi bilemez halde, resmi- gayr1 resmi ideoloji propagandalari
ve reklam bombardimanlar: altinda sok igerisindedir.

Halbuki daha dine kadar, asirlarin imbiginden stiziile su-
ziile son derece esasli ve mantikli bir sistem tegkil eden gelenek-
lerimiz vardi. Bu geleneklerle yasayan sade vatandaslarimiz,
koylimiiz — uydugu kaidelerin buttinuyle suurunda bulunma-
sa dahi — milyonlarca defa tecriibe edilip en mikemmel form-
lara ulasmis olan bu davranis kaliplari sayesinde, o gelenekler
kadar biiyiikk ve olgun tavirlar sergilemekteydiler. Buyiik olan
milletin yasayan kusagi degil, kultirtydi. Kilttirin bayukli-
guni yasamak buylklik getiriyordu. Bugiin Istanbul hamme-
fendileri, beyefendileri, ktigiikbeyleri, kiigiikhanimlar:i nerede-
ler?

Simdi etrafiniza soylece bir bakiniz. Her koye TV - Video
girmis, Bati kiltliriniin en soysuz tabakalar: ve arabesk elinde
koylimiiz asli degerlerini yitirmistir. Kasabalar, altinda hicbir
yiksek fikrin bulunmadigi davranislara kapilmis mukallit in-
sanlarla doludur. Sehirlerimiz, bilhassa buytk sehirlerimiz por-
no basin, ahlaksiz sinemacilik, seviyesiz komediler oynanan ti-
yatrolar, meyhaneler, 6zendirici litks tiketim teshirciligi, genc-
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ligi bagibos tniversiteler, pislik icinde igyerleri, korkung bir tra-
fik ve enflasyondan sonra ekmegin de arslanim agzinda olusu
sebebiyle siddetlenen hayat kavgasmin tesiriyle ahlaki rezerv-
lerini tliketmis, artik sehir demeye utamlacak kalabaliklar yu-
vasi haline gelmistir. Bu sartlarda sehirli nufus ylzdesi artsa
ne olur?

Gelenek ve kultiirinden zorla soyundurulmus bir vakitie-
rin nezih Tiurk milleti artik cascaviaktir. Manen cascavlaktir,
maddeten, bilgide, gérgide cascavlaktir...

Diismanlarimizi sevincten catlatan bu hal vatansever ve
kendisini aydin sayan kadrolar: utanctan yerin dibine mi batir-
di ki tek ses cikmiyor!?

Nutuk kolayciliginin 6tesinie gecilirse, hani milli gozitimle-
rimiz?

Kulaklar: cinlasin, Prof. Dr. Tahsin Banguoglu «Kendimize
Gelecegiz» adiyla kitap nesretti. Bizlere moral kaynagi oldu. Bi-
rileri de o gelinecek olan veri gosterse!... Cunki «kendimiz» de-
digimiz degerler manzumesi kasitli ihmal ve saldirilarla dylesi-
ne dagilmis ve asirlarin arkasmda kalmistir ki, artik Yahya Ke-
mal merhtmun «Tiirk Misliimanhgi» dedigi medeniyetci anla-
yist kavrayip nakletmekten ¢ok uzakiardayiz.

Mevcut statiideki kamplagsmalar sebebiyle kendi ktltirimu-
ze donmek fikri, milli meseleler, blitin milleti ilgilendiren de-
gerler sadece bir kampin mali imis gibi bir imaj gegerli kilinmig-
tir. Ancak bu kampin yapisi da pek saglam degildir. Burada ha-
kiki bir fikir insicamindan bahsetmek imkansizdir. Kendilerine
yvonelik darbeler karsisindaki reaksiyonlari benzedigi icin yek-
viucut gorunmektedirler. Fakat milli ¢areler Uretmek noktasin-
da fevkalade hantal, yahut tercliime ideolojiler pesindedirler.
Onlarm terctimecilikleri firsat kollayan melanet yuvalarina ir-
tica kampanyalar:t diizenlemeleri i¢in bulunmaz imkanlar ba-
gishyor. Ne istemedikierinde birlesen bu insanlara, ne istedik-
lerini sordugunuz an yek dhenk goériintii derhal dagilmaya ha-
zirdir.

Basgka care var mi?

Bizler ne istedigimizi, su ana kadarki tercihlerimizin dayan-
dig1 deger yargiarindan harsketle ortaya koymaya; kultiri-

79



LUTFEN SILKINELIM

miz, akil ve ilim i1siginda taleplerimizi sistemlestirmeye mecbur
degil miyiz? ,

Biz kendi davamizi netlestirip micadelesini vermedikce, yu-
karda bir kag¢ cizgiyle anlatmaya calistigimiz malum manza-
ranin daha da vahamet kazanmasindan tabii ne olabilir?
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