Degerli Kubbealt1
Dostlar1

eni bir sayida yine beraberiz. Oncelikle
miibarek Ramazan ayinizi tebrik ediyor,
hayirlara vesile olmasini diliyoruz.

Mecmuamizin bu sayisini, dogumunun 800. yili dolayisiyla, se-ne
icinde Tiirkiye’de ve diinyada gesitli programlarla yad edilen go-niiller
sultim1 Hazret-i Mevlanad’ya ayirdik. Mecmuamizdaki biitiin yazilar bu
biiyiik mutasavvifimiza dirdir. Bu senenin sonuna kadar devam edecek olan
faaliyetlere biz de bu sayimizla katkida bulun-maya calistik. Edebiyat
tarihgisi yazar Nihad S&mi Banarli’nin dogu-munun 100. y1l faaliyetleri ise
2007 nin sonuna kadar devam edecek.

Prof. Dr. Ahmed Yiiksel Ozemre Hocamizin Hasretini Cektigim
Uskiidar isimli eseri Kubbealti’ndan okuyuculara ulasti. Eski Uskii-dar’1,
eski Istanbul’u ve Tiirk Islim medeniyetinin unutulmaz giizel-liklerini tatl
iislubuyla anlatan Ozemre, okuyucularini yine zevkli ve istifadeli bir
yolculuga davet ediyor. Ergun Balci’nin Mehmet Dede isimli eserini de
onlimiizdeki giinlerde size takdim ediyoruz. Bu eseri de ¢ok
begeneceginize inaniyoruz. Bu arada Nihad Sami Banarli’nin eserlerinden
Tiirk¢enin Sirlar1 24., Edebiyat Sohbetleri eseri 4. baskiya ulasti. Prof. Dr.
Muhittin Serin’in Seyh Hamdullah adli ese-rinin ise ikinci baskist yapildi.

:n diizenlenen internet sitemizi timit ederiz ki diizenli ola-rak
wkip  ewyorsunuzdur.  www.kubbealti.org.tr adresinden girile-bilen
sitemizde birgok yeniligi fark edeceksiniz. Yeni sekli begenilen sitemizde
Kubbealt: ve Istanbul Fetih Cemiyeti’nin yaymlarmin sa-tislari
yapilmaktadir. Arzu eden okuyucularimiz bu yoldan biitiin yayinlarimiza
sahip olabilirler.

Bu arada egitim dinydmizin gozde liselerinden Sdmiha Ayver-di
Anadolu Lisesi, goz kamastiran basarilara imza atmaya devam ediyor.
1997-1998 Ogretim yilindan beri OSS imtihanlarinda % 80 ve iizerinde
basar1 gosteren Samiha Ayverdi Anadolu Lisesi mezunla-ri, bu seneki
imtihanda basarilarint % 90’lara tasimiglardir. Bagarili 6grencilerden 78’1
Tiirkiye’nin segkin tiniversitelerini kazanip kayit-larini yaptirmiglardir.

Kubbealt: tarafindan biitiin eserleri yayimlanan Safiye Erol’un bu yil
vefatinin 43. yili. Bu sene de 1 Ekim giinii saat 14.00’te mer-hum
romancimizi Karacaahmet’teki mezar1 basinda yad edecegiz.

Kubbealtt Sohbetleri’nin 2007-2008 sezonu basliyor. Her ay vak-
fimizin merkezinde tertip edilecek olan toplantilarin konusunu ve
konugmacilarini sitemizden takip edebilirsiniz.

Yeni sayilarda bulusmak iizere, hosgakalin.

KUBBEALTI AKADEMi MECMUASI, say1 143, yil 36/4, Ekim 2007


http://www.kubbealti.org.tr/
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Insan

Samiha Ayverdi

evlani Celaleddin-i Rtmi, 1400 sene ev-vel

beseriyete, tevhid anlayisina dayali Kur’an

ahlakii getirmis olan Allah Resiili’niin
peyam ve merdmi-ni, ildhi ve 1ahGti bir vecd ve coskunlukla, diinyanin
kulagina akit-mak yolunda, agkini, imanini, bilgi ve sanatini seferber etmis
miis-tesnalardan bir miistesnadir.

Ne ki, zaman zaman, cemiyetlerin kulaklari delik veya tikali olur. Iste
mananin  maddeye esir dismedigi ge¢mis asirlarda, nefis-lerinin
pengesinden 4zad olup huzur ve hiirriyete susamis uyanik kiitleler vards ki,
kulaklar1 da goniilleri de Mevlana’larin ikaz ve irsadlarina agik
bulunuyordu.

Gozi, gonlii ve kulagi madde katilig ile korlesip sagirlasmis bugiiniin
insan1 ise, kendisine diinya iginde diinya acacak ulularin, seslerini duyup,
imanlari ile asinalik kurabiliyorlar mi?

Kurmadiklar1 i¢in de beseriyete bir ilahi armagan olan o ulula-rin
ikramini hayatlarina mal edemiyor, bdylece de manevi nafaka-nin tadina
yabanci kalmak bahtsizligina ugramig bulunuyorlar.

Bir zamanlar cemiyetlerin kil damarlarinda dahi hiikiim siiriip yasayan
ve insan oglunu besleyip yasatan, o hikmet ve irfan serma-yesi, ne c¢are Ki
bugiin, bahar1 bekleyen tohumlar gibi, gémiilii bu-lunduklar1 derinlerden
bas ¢ikaramamakta neticede de, kiitleler, Mevland ile goniil asinalig
kuramamaktadir. Kuramadigi icin de, yaptigi ig, onu okumak ve onun
saninda konugmaktan ibaret kaliyor.

Mevlana Celaleddin-i Rimi mevziunda, 700 senedir, develer yiikii
kitaplar, makaleler, tezler, siirler yazilip aragtirmalar yapilmig bulunuyor.
Acaba beseriyet, bu kiitiiphaneler dolusu eserlerden ne kazanmistir?

Su gokkubbe altinda yalan, riya, hile, fesat ve sekavet yollu hay-vani
hirslar m1 tiikenmis, diinya, giilliik giilistanlik m1 olmustur?

Su halde, O Ulu’nun ganinda, birkag sdz daha sdylenip yazilsa, gene
insan oglu ne kazanacak, hangi kotii huyunu terk edip, iyilik ve giizellik
cennetlerinin hdri ve gilmani olacaktir?

Mevlana’lar1 tanimak i¢in yazip ¢izmek degil, onlarin hayat go-riisleri,
Allah ve insanlik anlayislar1 ile aynilesip, hikmet, irfan ve asklarmi
goniillerine akitacak yolu agmaktan gayri ne diistiniilebilir?

Mevlana ile alis-veris, kitdbi ve akli basamagin istiine ¢ikma-dikga,
bu bir kuru ilm1 muamele ve gdsteristen Steye nasil geger?



Hikmet, irfan ve agk, tohum gibidir. Onlar1 sahifeler arasindaki
zindandan ¢ikarip, giinlik hayatta yasanir ve nafakalamir hale getir-
medikce, Mevlanalagmak ne miimkiin?

*

Zaman-1 Saidet’deki Islam’mn bakir, samimi ve coskun heyecani,
elbetteki bir giin, kalipli ve 6l¢iilii bir kelam, tefsir ve i¢tihdd devre-sinin
ilim ve mantik anlayisi ile kitabi ve akli nizimini bulacakti. Ni-tekim buldu
da.

Ne ki, Resiilullah zamaninin o sicak ve heyecanli havasi, o sevk ve ask
dolu tadi, beseriyetin damaginda kalmisti. Onu arayip bul-mak, ona
donmek bir ihtiyagti.

Zira, Muhammedi ahlak temelleri iistiine oturmus bu ferdgath imani,
bu kaynayip koptiren hikmet ve irfan1 yasamak, ferdi ve kiit-leleri
yiikselten itici ve yapici kudretti ki, beseriyet bir kere onun ta-dini1 tattiktan
sonra vazgeg¢mesi diistiniilemezdi.

Su halde, 1la-y1 kelimetullah gibi istiin bir gaye ve vazife yiik-lenmis
bulunan toplum, bu kudsi cihadin kahramani olabilmek i¢in, evvela kendi
nefsine cihdd agip, hayvani hirs ve kotiiliiklerini tasfi-ye ederek, Hak
Resili’niin - saddetli devrindeki atesli fedakarliklari, hizmet ve
muhabbetleri, serdengegticesine ihya etmesi ldzimdi.

Iste, Restlullah’mn o saddetli devrindeki bu muhtesem gaye, fer-din
nefsani tasfiyesinden sonra, ugruna kemer baglanan 1la-y1 keli-metullah
aski ile, giiniin birinde, tasavvuf adi ile miiesseseleserck bir mektep, bir
irfan ocag1 oluverdi.

Boylece de, Rifai’lerin, Kadiri’lerin, Mevlana’larin, Hak’tan ge-lip
Hakk’a giden ve biitiin yaratilmiglarda Hakk’1 goren sesleri ile
biinyeleserek, sevk ve muhabbete susamis kiitlelere, aradiklart o sicak ve
bakir havayi getirmis oldu.

Téa Restlullah zamaninin miras1 olan bir temel kanun vardi. O da:
“Kiigiik cihaddan biiyiik cihdda donmek” demek olan, nefsinin kulu
olmaktan kurtularak, ila-y1 kelimetullah gayesi ve Kur’dn ahla-ki ile
aydinlandig1 6l¢iide, etrafin1 da uyandirmak ve aydinlatmakti.

*

Kiitleler, Saadetli Restlullah asrinin bakir, samimi ve cogkun havasimni
tasavvuf ulularindan tadar tatmaz, arkalarinda saf bagla-dilar. Béylece de,
diinyanin ve kendi varliklarinin kirli ve karanlik yiiziinden kopup, onlarin
aydinlik ve saglikli diinyasina geciverdiler.

Tasavvuf i¢in ne dort duvar lazimdi ne bir dergah.

Zira asil dergdh, insandi. Kiitle emrinde menfaatsizce kemer ku-
sanmis her ulu, dergahin ta kendisi idi.

Zikirler, semaélar, tarablar, sekil ve ayinler ne kadar satafatli ve
muhtesem olursa olsun, “insan”t bulmadan, higbir sey bulunmus
sayilmazdi.

Bildirecek, 6gretecek, aritip temizleyecek, sevk ve gaye verecek olan

dergah, “insan”di, ulu kiginin kalbi mabedi idi.
*



Su muhakkak ki tasavvuf, Islim’in riihuna en uygun kisve, o rihun
der(ini ihtiya¢ ve talebi ile biinyelenip, cemiyetin biitiiniine hakim olmusg
bir ilahi iksir idi.

Bu yiizden de, ddeta bir tabiat kanunu kolayligi ile, kiitlenin iligine
kemigine isleyerek, fikir olmaktan aksiyon haline gegiverdi.

Zira bir irfan ve irsad mektebi olan tasavvuf merkezlerinde, her ne
Ogrenilecekse, kitaplardan degil, “insan”dan Ogreniliyor ve ya-sanmak
stiretiyle elde edilen fazilet, edep ve terbiye gibi degerler, baskalarina da
bir insanlik borcu olarak aktariliyordu. Zira bu ocaga basini baglamis
olanlar igin hayat gayesi, kendilerine hizmet etmek-ten ¢ok, baskalari i¢in
yararl olmak demekti. Oyle ki diiseni kaldir-mak, avucunu aganin elini bos
gevirmemek, hile yapmamak, yalan sdylememek, fesattan, sekavetten,
haksizlik, hiyanet, giybet gibi in-san oglunu kii¢iik diisiiren ve i¢ karartan
manevi seféletlerden kur-tulmak, hep Hakk’i insanda ve esyada goren
tevhid anlayigindan ileri geliyordu.

*

Zaman-1 Saddet’te ne mezhep ayriliklar1 vardi ne siinnilik ve siilik ve
ne de itikat¢a bolik boliikk olmus gatisan ziimreler...

O miibarek devir 6yle bir devir idi ki, cosup tasan iman ordula-r,
“Mey bizim sarhoslugumuzun sarhosudur” kavli geregince, ilahi bir
mestlik i¢inde, olmazlar1 olduran macizeli demlerin feyz ve be-reketini,
islam ve iman tarihine kanlar1 ve canlari ile yaziyorlardi.

Iste beseriyetin, tadi damaginda kalmis olan o taze, saf ve bakir
heyecan gibi, Mevlana Celaleddin-i Rim1i’nin toprak iistiinde gecen diinya
hayati, Zaméan- Saidet’ten g¢esni veren bir ilahi coskunluk ve mestlik
devrini agmugt1. Oyle ki, karsisina geleni aritiyor, temizliyor, sagtigi agk ve
sevk ile pir i pak eyliyordu.

Amma Mevlana denen o ilahi armagan, miibarek yiiziine top-raktan bir
ortii ¢ektikten sonra daga tasa sigmayan bassiz ayaksiz askina, Sultan
Veled denen ulu, bir nizam ve bir had ¢ekti. Iste bu stiretle de Mevlevilik
biinyeleserek, ayin, sekil ve merasim cergeve-sine alinmak siretiyle, bu
nizam ve terbiye ocagl, asirlarin iman ha-yatina, ilim, irfan ve sanat izleri
birakan kervanlar halinde yiiriiyiip gitti.

Padisahtan, esnafa, irfan ve hikmete susamis her talibi, sahsi istidat ve
kabiliyetince feyizleyip bereketlendiren bu ocakta dirsek ciiriiten ve
miirekkep yalayan nice kafileler, Tiirk kiiltiir tarihine se-ref sahifeleri
kazandirdilar.

Dergah demek insan demektir.

Kainatin g6z bebegi olan “insan”in ildhi agk ile kilitlenmis gon-liine
ise, hak ve hakikatten gayri bir nesne sigmadigindan, o kapiyr kim kakti,
kim igine girmek istedi ise, fakir zengin, hiir esir, alim céhil herkes,
kendini oraya mal edip kabimi doldurmus, boylece de mes’id olan ve
mes’0d bahtiyarlar ziimresine dahil olmustur.

*

Tasavvuf, “insan”1 bulma hiineri, “insan”1 gérmekle, ezel ikrari-nin bu

diinya hayatinda hatirlanip o ahdin yenilenmesi demektir.
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Onun i¢in tasavvuf, dilde bir sey degil, goniilde her seydir.

Dil soylese, el, yazip ¢izse de, “insan”1 bulup, alig verisi onunla
kurmadikga, beser, cansiz bir kalip olmaktan 6te gecemez.

Tasavvufun, yani “insan”m hedef ve gayesi, Kur’an-1 da hadisi de
Islam imani igine yayip biinyelestirerek beseri, seytdni ve hayva-ni
meyillere kars1 zirhlandirip emniyete almaktir.

Bir ahldk ve iman nizdmi, insanin insanla ve insamin Allah’la olan
miindsebetlerinde, adalet, insaf, ihlas, feragat gibi distin vasif-lar1 karip
karistirarak tek cevher halinde biitiinlestirip; toplumda yaganir hale getirir.

Tasavvuf, bir felsefe midir? Buna, evet demek abes. Zira felsefe, her
devrin idrak ve goriis ayriligina gore zikzaklar gizerek, sirasin-da kendi
kendini inkar edip bir yeni kaliba sokar.

Hakkin birligine dayanan tasavvuf ise, kiydmete dek, kiitleleri davet
ettigi nirengl noktasindan bir adim ileri geri gotiirmez.

Tevhid, her devirde olduguna gore, velilerin adi ve asri ne olur-sa
olsun, Allah’1 birlemek anlayisi, hareket noktasindan viisGl nok-tasina
tereddiitsiiz yol alir.

Hak degismedigi gibi, Hakkin halifesi olan “insan” i¢in de de-
gigsmeklik yoktur.

*

Bugiin diinyanin, bilhassa biz Tirklerin, ne Mevlana’dan ne de ayni
tevhid ve aksiyon c¢izgisi iistiinde, topluma yol gdsterip rehber-lik etmis
miistesnalardan s6z etmeye hakkimiz vardir.

Zira ne diinya, kendi ¢capinda da olsa, o ululara kulak vermekte, ne de
biz Tirkler, binlerce yil, “insan” gergeginin etrafinda petek-lenmis bir
millet olarak, o sicak ve parlak devirlerin cemiyet ig¢inde-ki seyrini ve
tarihini, hatirlamaktayiz.

Sirasinda kilig eri olarak ordularin arasina karisan, sirasinda ir-
sadciliklar ile kiitleyi mayalayan ve gene sirasinda sanat ve zarafe-tin
onciiliigiinii etmis bulunan ve ululari bir kenara itmek gerektigi-ne inanmak
gafleti icinde bulunmaktay1z.

Boylece de asirlar boyu topluma maddi méanevi gii¢ ve bir deri-ni
kanun kazandirmig olan o terbiye ocaklarim sondiirmiis ve bu ocaklarin
rahu olan “insan” da kiistlirmiis bulunuyoruz.

Onun igin, baglibagima dergadh demek olan “insan”dan s6z et-mek onun
saninda yazip ¢izmek ne ise yara? Ve listelik ne haddi-miz?

Insan oglunu abad ve ihya eden, s6z ve kitap degil, sozii de, ya-ziy1 da,
yasanir canli prensip haline getiren “insan”dur.

Beserin gafleti, diinyay1 ¢obansiz ve bagsiz birakmustir. Bu yiiz-den de
nefis kurtlari, kiitlelere saldirmakta ve kanini igip nesi var nesi yok, talan
etmektedir.

*

Is, Mevlana’lari, Yinus’lari, Rifii ve Kadiri’leri anlatmakta de-gil,
onlar1, yani “insan”1 anlamakta ve onun gonliiniin selamet ¢iz-gisinden
yurilyiip, diinyaya gelis ve gidisin mana ve gayesini bul-maktadir.

Tevekkeli Koca Mevlana:



Kabe biinyad-1 Halil-i Azerest

Dil be-biinyad-1 Celil-i ekberest
dememigtir. Evet, Kébe, Azer’in oglu Halil’in yapisidir, “insan” ise, Celil-i
Ekber’in beyti ve binasi olan Beytullahdir vesselam.
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Mevlevi sema’1 ve
ic anlamm

Derleyen: Prof. Dr. Mehmet Demirci

ema sozliikte dinleme, isitme, kulak ver-me

anlamina gelir. [l1ahileri, dini misiki-yi,

makam ve nagme ile okunan dini metinleri
dinleme ve bundan vecde gelme seklinde baslamistir. Terim olarak ise
masiki heyeti es-liginde, belli bir diizen dahilinde donerek icra edilen
Mevlevi ayini-ne sema denir.

Kubbealtr Lugati sema’1 sdyle tarif etmis: “ Mevlevi derviglerinin ney,
kudiim, rebap gibi ¢algilar ve okunan ildhiler esliginde tenntire denen bir
kiyafet giyerek belli bir usile gore ayakta ve kollar1 iki ya-na acilmig
vaziyette donmeleri ve bu siiretle icra ettikleri ayin.”

Hz. Mevlana zamaninda belli bir nizdima bagli kalmaksizin dini ve
tasavvifl bir cogskunluk vesilesiyle icré edilen sema, sonradan Sultan Veled
ve Ulu Arif Celebi’den baslayarak Pir Adil Celebi (6. 1466) zaméanina
kadar tam bir disiplin i¢ine alinmis, siki bir nizdma baglanmis; icrasi
Ogrenilir ve 6gretilir olmustur. Yapilis1 kisaca soy-ledir:

Mutrib ve semazenlerin seyh postunu seldmlayip, semahanede
yerlerini almalarindan sonra seyh efendi semahaneye girer, onlari
selamlayarak posta oturur.

Sema Toreni, “Na’t-1  Serif’le baglar. Na’t-1  Serif Hz.Muhammed’i
oven, Hz.Mevlana’ nin bir siiridir. “Itri”nin besteledigi bu na’t-1, na’t-han
ayakta ve sazsiz okur.

Na’t’1, kudiim vuruslart ve bir ney taksimi izler. Taksimden son-ra
pesrevin baslamasi ile seyh efendi ve semizenler, semd meyda-ninda
sagdan sola dogru dairevi bir yiirliyiise baslarlar. Sema mey-danin {i¢ kez
dolagmaktan ibaret olan bu yiiriiylise “Devr-i Veledi” denir. Sultan Veled
devri devaminca, herkes, sessizce Allah ismini (Ism-i Celal) zikreder.

Sema meydaninin sag tarafindan post hizdsina gelen semazen, hatt-1
istivd’ya basmadan ve posta sirt ¢evirmeden donerek karsiya geger.
Boylece arkasindan gelen semézenle karsi karsiya gelir. Bir an géz goze
gelen iki dervis, ayn1 anda 6ne dogru egilerek birbirlerine bas keserler,
buna “Mukabele” denir.

Semahanenin giris kapisi ile tam karsidaki kirmizi post arasinda var
oldugu kabul edilen bir ¢izgi, semahaneyi iki yarim daireye bo-ler. “Hatt-1
istivd” denilen bu ¢izgi, mevlevilerce kutsal sayilir, der-vis burada bas
keser yani basini zarif¢e eger ve hatt-1 istiva’ya bas-madan yiirliyiisiine
devam eder.

Uciincii devrin sonunda seyh efendinin posttaki yerini almasiy-la



Devr-i Veledi tamamlanir.

Kudiimzenbasinin Devr-i Veledi’nin bittigini ikdz eden vurusla-r1 ile
neyzenbasi kisa bir taksim yapar ve ayin ¢alinmaya baslar.

Semazenler iistlerindeki siyah hirkay1 ¢ikarip, tek tek seyh efen-dinin
elini dperek izin alir ve sema’a baglarlar.

Once semézenbasi seyhe dogru ilerler ve seyhin acikta duran elini,
seyh de egilerek onun sikkesini oper. Aymi hareketi tekrarla-yan her
semézen ¢ adim ylriylip sema’a girer. Omuzlart tutmakta olan eller
yavasga asagiya indirilip, elin dig1 viicuda ve sikkeye te-mas ettirilip omuz
hizasindan yukari kadar kaldirilir ve sag el yu-kariya, sol el asagiya
bakacak sekilde sema edilir. Semézenin bag1 hafifce saga egik, yiizii biraz
sola doniik, gozleri sol elin bagparma-gmna kistk bir sekilde bakar
durumdadir. Bu sekilde son semézen de sema’a girdikten sonra,
semézenbagi seyhe bas kesip, semédi idare et-mek iizere semahénede
dolagmaya baslar. Seyh de postun gerisine cekilip, ayakta durarak sema’
izler.

Sema, her birine “selam” adi verilen dort boliimden olusur ve
semazenbasi tarafindan idare edilir.

Dordiincii selamin baglamasi ile “postnisin” yani seyh efendi de
hirkasini ¢ikarmadan ve kollarii agmadan sema’a girer. Postundan sema
meydaninin ortasina kadar donerek gelir ve yine donerek postuna gider.
Buna “Post Sema’1” denir.

Bu arada dordiincli selam bitmis, son pesrev ve son yiiriiksemai
¢alinmis, son taksim yapilmaktadir.

Seyhin posttaki yerini almastyla son taksim de sona erer ve Kur’an-1
Kerim’den bir bolim okunur. Yapilan dualar, Allah’in adi olan “H&”
nidalar1 ile son seldmlagmalarla sema toreni sona erer. Seyh Efendi’den
sonra semazenler ve mutrip da seyh postunu se-lamlayip seméhaneyi terk
ederler.

Sembolik Anlam:

Once birkag terim:

Seyh: Hz. Mevlana'y1 temsil eder. Hakikate varan yolu o bilir; ve
bunun i¢in hakikate varan en kisa yolu temsil eden hatt-1 isti-va'ya yalnizca
0 basabilir.

Mutrip heyeti: Mevlevihanelerde dyin sirasinda neyzen, ku-diimzen,
ayinhan vb.nin birlikte masiki icrd ettikleri yere “mutrip” veya
“mutriphane”, buradaki musikisinas topluluguna da “mutrip heyeti” denir.

Neyzen: Ney ¢alan kimse.

Kudiimzen: Kudim c¢alan kimse. Kudiimzenbasi: Mevlevi der-
gahlarinda kudiim vurarak mutribi yoneten kimse.

Na’than: Naat okuyan kimse.

Semazen: Mevlevi ayinlerine katilip sema eden dervis.

Semazenbasi: Mevlevi ayinlerinde semazenleri kontrol ederek usiliine
uygun sekilde seméa etmelerini saglayan, sema’t yoneten Mevlevi dedesi.

Hirka: Mevlevi hirkasi ince kumastan dikilir, bol ciibbeye ben-zer,
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kollar1 hayli genis ve uzun, ayaklara kadar varan uzunlukta bir iist
kiyafetidir. Genellikle siyah renktedir.

Sikke: Mevlevilerin baglarma giydikleri, 25-30 santimetre veya biraz
daha uzun, silindir seklinde, dovme kegeden yapilma, bal ren-gi veya
beyaz kiildh, mevlevi kiilahi.

Tenndre: Mevlevi dervislerinin giydikleri kolsuz, yakasiz, bel kismi
kirmali ve dar, belden asagi kismu gittikce genisleyen ve ayak-lardan biraz
yukarida biten, genellikle beyaz renkli kiyafet.

Destegiil: Mevlevilerin sema ederken giydikleri, boyu bel hiza-sinda,
yakasiz, gogsii agik, kollar1 bileklere kadar olan dar gomlek. Sema ederken
acilmamasi igin sag eteginden ¢ikan bir seritle beldeki yiin kemere
baglanir.

Elifi nemed: Mevlevilerin tenndre tizerine sardiklari kemerin adi. Buna
“kemer” de denir.

Meydan-1 serif: Sema yapilan yer, semadhane. Mevlevi semaha-
nelerinde ortada daire seklinde, kisa parmaklikla ¢evrili bos, sddece sema
yapmak i¢in kullanilan, cildli tahtali bir yer olur, buraya semé-zenlerden
baskasi1 girmezdi

Hatt-1 istiva: Giris kapist ile tam kargidaki kirmizi post arasinda var
oldugu kabul edilen bir ¢izgi, semahaneyi iki yarim daireye bo-ler. “Hatt-1
istiva” denilen bu ¢izgi, mevlevilerce kutsal sayilir ve seyhten bagkasi asla
tizerine basmaz.

Post: Meydan-1 serifteki kirmizi posta oturan seyh Hz. Mevla-na’y1
temsil eder.

*

Mevlevilik bir tasavvuf kurumudur. Tasavvufun en meshur ta-
riflerinden biri soyledir: “Tasavvuf, Hakk’in seni senlikten oldiirme-si,
kendisiyle diriltmesidir.” Yani kisinin zaaflarindan, bencilligin-den ve
beseriyetinden siyrilarak, iistiin bir yasayisa, adeta ilahi bir kisilige
yiikselmesi, kendisinden fan1 ve Hak’la baki olmasidir.

“Olmeden &nce Oliiniiz” soziiyle kasdedilen fiziki 6lim degildir.
Kisinin rihi bagimsizligina engel olan ve yaradilisindan getirdigi kotii
huylarini dldiirmesi, yani etkisiz hale getirmesidir. Onlarin yerine ise iyi
huylar konacaktir. Bosalmadan dolmak, manen 6lme-den manen dirilmek
yoktur.

Semadaki kiyafetlere bu manayr cagristiran sembolik anlamalar
yiiklenir. Soyle ki:

Boyle bir 6lme ve olma, yani olgunlagsma yolcusu olan mevlevi
dervisinin:

* Bagindaki sikkesi mezar tasi,

* Giydigi tennuresi kefeni,

* Sirtindaki hirkasi kabridir.

Yani o, bu kiyafetle “6lmeden evvel 6lmek” denen olgunlagma yoluna
talip olmus demektir.

Sema ve Yaradilis



Bir anlayisa gore Cenab-1 Hak sdyle buyurur: “Ben gizli bir ha-zine
idim, bilinmeyi sevdim (bilinmek istedim). Beni bilsinler, tani-sinlar diye
mahlikat: yarattim.”

Sema naatla baglar. Na’t Hz. Peygamber’e 6vgii sozleridir. Ta-savvufl
telakkiye gore Peygamber Efendimiz’in niru, ilk yaratilan varliktir ve
kainat onun yiizii suyu hiirmetine var edilmistir. O, alemlere rahmet olarak
gonderilmistir. Naat bunu hatirlatir.

Sema’ sembolik olarak, kainatin olusumunu, insanin alemde di-riligini,
Yiice Yaratici’ya olan ask ile harekete gecisini ve kullugunu idrak edip
“Insan- 1 Kamil” e dogru yonelisini ifide eder. Sema’da bu hilkat ve olus
stirecini temsil eden yonler yer alir.

Na’t’1, kudiim vuruglart izler. Kudiimiin ilk vurusu Cenab-1 Hakk’in
kainata “ol” emridir. Kur’an’da g6yle denir: “Allah bir seyi diledi mi ona
“ol!” der ve hemen oluverir.”* Iste kudiimiin sesi de sanki bunu ¢agristirir.
Allah, insanin dnce cansiz bedenini yaratmis, sonra ona kendi rithundan
iifleyerek diriltmistir. Naat’dan sonra yapilan ney taksimi iste bu ilahi
nefesi temsil eder.

Kainatin yaratilmasindan asil maksat “insan”in var olmasidir. Bu
macera kisaca inig (niizQl) ve yiikselis (urtic) yarim dairelerinden (kavs)
olusur. Iniste asildan ayrilma, maddi Aleme inme s6z konusu-dur. Cikista
ise kemale erme, tekrar asla donme gerceklesir.

Semahane kainati temsil eder; sag tarafi goriinen ve bilinen madde
alemi, sol taraf mana alemidir. Posttan saga dogru hareket, yiicelikten
diisiise gidis (ulviden siifliye) hatt-1 istivanin sonundan posta dogru hareket
diisiisten yiicelige yiikselistir ki, "seyr i siillik" denen méanevi olgunluga
erisme yolculugunu da anlatir.

Iste bu olusa katilan semazen iistiindeki siyah hirkay: cikararak,
sembolik olarak, hakikate dogar kollarmi baglayarak 1 rakamini temsil
eder. Boylece Allah'in birligine sehadet eder.

Birinci selam, insanin kendi kullugunu idrak etmesidir.

Ikinci selam, Allah’in biiyiikliigii ve kudreti karsisinda hayran-lik
duymayi ifade eder.

Uciincii selam bu hayranlik duygusunun aska déniismesidir.

Dordiincii selam ise insanin yaratiligtaki vazifesine yani kulluga
doniisiidiir. En yiice makam, kulluktur.

Sema esnasinda, direk denen ve yerden kaldirllmayan sol aya-gin
etrafinda dondiiriilen sag ayaga ve bu ayak etrafinda sola dogru bir kere
doniise “carh” denir. Sema ederken semazen her ¢arh'da Allah ismini (ism-
i celal) soyler ve her selamin anlamini diigiiniir. Ama¢ mekanik, gosteri
niyetiyle ve bilingsizce donmek degildir. Sema ederken ibadet vecdini ve
Allah’1t anma halini yakalamaya ¢alismak esastir.

Mekéan ve hareketlerin anlami
Sema i¢in su 1zahlar da yapilir: Semahane daire seklinde bir alandir ve

! yasin stiresi 36/82
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kainati sembolize eder. Seyhin oturdugu kirmizi post Mevlana Celaleddin-i
Rimi'nin makami sayilir ve seyh efendi veka-leten bu makama oturur.
Kirmizi renk 'vuslat' yani Allah'a kavusma rengidir. Hz. Mevlana giines
batarken Allah'a kavugmustur. Bilindi-gi gibi giines batarken de dogarken
de gokyiizii kirmizi bir renk alir. iste seyh postunun kirmizi rengi maddi
diinyadan batisi, mane-vi diinydya dogusu temsil eder.

Semazenin bazi hareketlerine gelince: Sema hey’etindeki herkes oturur
ve kalkarken secde eder gibi yeri 6per. Aslinda bu 6piis der-vislik adabinda
hayatin her sathasinda uygulanan genel bir kural-dir. Bu inanigtaki bir
kimse, eline aldigi her seyi: meseld su igecegi vakit bardagi, kendisine
sunulan kahve fincanini; yatacagi vakit ve kalktifi zaman yastigini ve
yorganini; giyer ve c¢ikarirken c¢amasgiri-nin, goémleginin, elbisesinin
yakasini, sikkesinin kenarini; iiflemeye baslarken neyini; otururken ve
kalkarken yeri per. Bu Opilise “gd-riismek” denir. Bu suretle, her seyin, tek
ve mutlak varligin tezahii-rii oldugunu diigiiniir. Bu diisiince siikiir ve zikir
( Hakk’1 anma ve hatirlama) duygusunu canli tutar.

Semazen sema baglarken hirkasini c¢ikarir ve manevi bir te-mizlige
adim atmig olur. Semazenin, kollar1 ¢apraz bagl olarak du-rusu Allah'in
birligini ifade eder. Kollarin1 iki yana agarak sagdan sola donerken adeta
kainat1 biitiin kalbiyle kucaklar gibidir.

Sema ederken semazenin sag eli dud durumunda, rahmete agil-mus,
gelen rahmet de sol el ile halka sa¢ilmistir. Bu “Higbir seyi ken-dimize mal
etmeyiz. Hak’tan alir halka veririz. Biz saddece goriiniiste var olan, bir
vasitadan, bir siretten baska bir sey degiliz.” demektir. Yine bu, “Goge
agariz, yere yagariz, biz aleme rahmetiz. Alemlere rahmet olarak
gonderilen Muhammed (sav)de yok oluruz. O’nun miibarek ayaklari
altinda toz oluruz.” demektir.

Allah'in kainat1 yaratigindaki "O1" (kiin) emrini sembolize eden kudiim
sesinin ardindan ilahi nefes olan ney sesi duyulur. Kéinat olusmus ve can
bulmustur.

Seyh efendinin Onderligindeki seméazenler semahanenin etrafin-da
dairevi bir yol izleyerek yiiriirler. Her bir dairenin ilk yarisi mad-di
diinyay1 ikinci yaris1 manevi diinyay1 sembolize eder. Sultan Ve-led devri
denen bu ii¢ devir manevi bir yolcululuga hazirlamistir. Semazen aym
zamanda nefis sembolii olan hirkasimi ¢ikarir ve sey-hinden izin alarak
sema’a baglar.

Soyle bir izah da vardir:

Ney, "Insan-1 kamil"dir. Ney'in iiflenmesi, Israfil'in "Str"u iifle-
mesidir. Kalkarken yere el vurmak hem “olma”nin, hem Sir'u isi-tince
kabirden kalkmanin semboliidiir. Sultan Veled devrindeki ii¢ tur, "Ilm-el
yakin, ayne'l yakin, hakka'l yakin" denen bilme, gérme ve olma, bir bagka
ifadeyle “bilis, bulus, olus” mertebelerine isaret-tir.

Str'un tiflenmesiyle canlanarak kabirlerinden kalkanlar sagkin saskin
nereye ve nasil gideceklerini arayip durmazlar. Onlar, insan-1 kamili temsil
eden Seyh Efendinin pesine takilip, onun gittigi yol-dan, adimlarin1 onun
gibi atarak kurtulusa eren yolu bulurlar. Sul-tan Veled devrindeki yiiriiylis



bunu temsil eder. DoOrt seldm, seriat, tarikat, marifet ve hakikat
kademelerini anlatmaktadir.

Dordiincii seldmda; Allah'in tek ve gercek varligi ile var olus olan,
vahdet duragindan kipirdamadan, ayak direyerek durus, an-latilmaktadir.

Sema ve gok cisimleri

Sema hareketi ile gokyiizii ve yildizlar arasinda da paralellik kurulur:

Devr-i Veledi, biitiin kdinati kaplayan gogin dokuzuncu katin-da
(felek-i atlas) doniise benzer :

Sultan Veled devri denen bu ii¢ devir manevi bir yolcululuga
hazirlanigtir. Seméazen nefis sembolii olan hirkasini ¢ikarir ve sey-hinden
izin alarak Sema’a baglar.

Birinci seldm sabit yildizlarin (sébiteler) bulundugu gok katini temsil
eder.

Ikinci selam, giinesin bulundugu gok katin1 temsil eder.

Uciincii selam, ay gogiindeki doniisii temsil eder.

Bunlardan her birinin bir takim derin ve manevi agiklamalar1 yapilir.

Déordiincii selamdan sonraki hareketin bu alemde benzeri yok-tur ve bu
doniis insana mahsustur. Bu sathada varlik i¢inde yok olusa erisilir. Bu
selamda seyh de sema’a katilir.

Semazenler, Devri-i Veledi'de sabit yildizlara, sema ederken ise
gezegenlere benzerler. Bu devrin gokleri, yildizlar1 ve mevalid-i se-lase
denen maden, bitki ve hayvan alemlerini temsil ettigi de sdyle-nir.

Yahya Kemal “Sevk” isimli rubaisinde bir sema ayinini tasvir eder:

Seyreyledigin sema-1 Mevlana’dir
Devreyleyen ecram-1 cihan-aradir
Sag elden uzattiklar1 peymanelere
Giilrenk sebtilardan akan sahbadir

“Seyretmekte oldugun bir mevlevi sema’idir. Ortada hem kendi
etraflarinda, hem de semahane dairesi boyunca vecd icinde sessizce
donmekte olan semazenler, gokyiiziinde 151k sacarak kainati siisleyen
yildizlar gibidir. Onlarin sag elleriyle uzattiklar1 kadehlere giil renkli
testilerden ilahi ask sarabi1 akmaktadir.”

*

Sema sirasindaki hem kendi c¢evresinde hem de meydandaki
doniis hareketi bir takim ¢agrisimlara yol agar:

Insanlar eskiden beri, bir seyleri isterken yalvararak donmiisler,
istekleri olunca sevinip yine donmiisler, ruhlarinin coskusunu dé-nerek,
sema ederek ifade etmislerdir. Tarihe bakarsak, insan oglu ilk giiniinden bu
giine coskulu duygularini bir sekilde donerek ifade etmistir denebilir.

Mevlevi mukabelesinin, diinyanin ve ayin, giinesin g¢evresinde-Ki
doniisiint, viicuttaki kanin kalp etrafinda doniigiinii, atomlarin igerisindeki
elektronlarin doniisiinii hatirlattig1 da sdylenir.

Iste sema, bu tabii, beseri ve evrensel hareketin daha estetik 61-iilerle,
seviyeli bir misiki esliginde, son derece ulvi duygularla ve ibadet sevkiyle
uygulanmasidir denebilir.
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Vatan savunmasinda
mevlevihaneler

Prof.Dr. Nur1 Kostiikli

iris:

G Anadolu’da Tiirk siyasi varligina son
vermeyi amacglayan siyasi programun adi
1815°te “sark meselesi” olarak kondugunda,

bunu ger¢eklestirme yo-niinde de diigmeye basilmis bulunuluyordu. So6z
konusu siiregte, eskilerin 93 Harbi dedigi 1977-78 Osmanli-Rus Savast,
Balkan Sava-si, 1. Diinya Savasi ve Milli Miicadele, Tiirkler’in bulundugu
cograf-yada var olma veya yok olma yoniinde kaderini tayin eden 6nemli
kilometre taslari olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Ozellikle Balkan Sa-
vaglari’ndan itibaren, “sark meselesi”’ni gerceklestirmeyi amaglayan ve 10
yil siirecek bir savas ortamina girilmisti. Siyasi varliktan da ote, Tiirkler’in
Anadolu’da biyolojik olarak bile var olup olamayaca-g1 tartismalarina
dogru bir gidis vardi; ¢iinkii, insan kaynaklarimiz tiikenme noktasina
gelmis, 11-12 yasindaki ¢ocuklar cepheye kosar olmustu.

Iste boyle bir siiregte, su kadar bin yillik bir devlet gelenegine sahip
bulunan Tiirk siyasi organizasyonunda kendini sorumlu his-seden her fert
veya pek ¢cok miiessese vatan savunmasinda dogru veya yanlis kendince bir
seyler yapabilmenin, ¢orbaya bir tuz atabil-menin gayreti i¢inde idiler. Bu
gayret iginde olan miiesseseler ara-sinda mevlevihaneleri de goriiyoruz.
Stiphesiz boyle bir mesuliyetin tarihi sebepleri vardi.

Anadolu’da Tirk siyasi hakimiyetinin baslangic dénemlerine
gittigimizde, Fuad Kopriili'niin “Alperen”, Omer Liitfi Barkan’in
“Kolonizator Tiirk Dervigleri” olarak adlandirdigi Tiirk s@fi unsur-larinin,
cografyanin vatan olmast yolunda ciddi mesailerinin bulun-dugunu
biliyoruz. S6z konusu sifi ziimreler iginde Mevlana ve fel-sefesi de
oldukca etkili idi. Ozellikle, Mevlana felsefesinin  14.yy.’da
miiesseselesmesini tamamlamasi ve arkasindan 17. yy.’da bir nevi devlet
kurumu haline gelmesiyle birlikte, mevlevihdnenin merkezi yonetimle
iligkisi de artmus idi. Bu iligki, sGfi alanla sinirli kalmayip, siyasi sahada da
kendini gosteriyordu.

18. yy.’dan fitibaren bati karsisinda bir eziklik psikolojisine giren
Osmanli, yenilik hareketleriyle bu ¢okiintiiden kurtulmaya gabalar-ken, pek
¢ok slfi organizasyonlar ve diger bazi miiesseseler statii-kodan yana tavir
koyduklarinda, Mevlevihanenin -bazi istisndlar1 olmakla berdber- genel
olarak mevcut degerleri muhéafaza ederek gelismeye ve yenilige agik bir
irade sergiledigini sdyleyebiliriz. Ozellikle Tanzimat ve Mesritiyet
donemlerinde bu iradenin biraz daha berraklastigini goriiyoruz.
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Tanzimat’la hiz kazanan Osmanli’daki bu yenilik ve degisim siirecine,
genis bir perspektiften baktigimizda, aslinda tabii omriinii tamamlamak
lizere olan bir hastanin gesitli ilaglarla, kagimilmaz so-nunu, belki biraz
daha uzatmaktan bagska bir anlam tasimiyordu. Ciinkii, mevcut siyasi yapi,
cagin gelismelerine ayak uyduramayan, eski fonksiyonunu kaybetmis veya
artik Omriinii tamamlamis mii-esseselerden ibaretti.

Tabii ki, mevlevihane ve diger sifi miiesseseler de bu degerlen-
dirmenin diginda bulunmuyorlardi. Vakia bu iken, burada hatirla-mamiz
gereken bir sosyolojik kaideyi de ifaide etmek durumunda-yiz; o da “koklii
ve tarihl miiesseseler ne kadar muattal ve ise yara-maz hale gelirlerse
gelsinler, miiessesenin idare ve yoneticileri eski-ye gore ne kadar pasif
duruma diiserlerse diigsiinler, onceki ruh ve faaliyetlerinden hemen
uzaklagamama” gergegi idi. Nitekim, artik Omiirlerini tamamlad1 diye
disiindiigiimiiz bazi kokli miiesseseler gibi, mevlevihanelerin de;
Tiirkler’in  Balkanlar’dan ve arkasindan Anadolu’dan tasfiyesi igin
diigmeye basildigt Balkan Savaslari’ndan itibaren, bu kaideyi
ispatlarcasina ve kurulus doénemindeki alperen-leri hatirlatircasina bir
faaliyet icinde bulunduklarim sdyleyebiliriz. Iste bu tarihi siire¢ ve anlayis
icerisinde, Tirklerin Balkanlar’dan ve Anadolu’dan tasfiye siireci olarak
goriilen 10 y1l savasta mevleviha-nelerin tutum ve davraniglarina -ancak bir
makale hacminin misaa-de ettigi oranda- bakmak istiyoruz;

10 Y1l Savag veya vatan savunmasinda mevlevihaneler

Tiirk-Islam varh@ ve kiiltiiriiniin Balkanlar’dan siiriilmesi ama-cin1
tasiyan Balkan Savaslari patlak verdiginde Osmanli Devleti’nin ciddi
lojistik problemleri vardi. Donemin Erk&n-1 Harbiye-i Umimi-ye Reisi
Ahmet Izzet Pasa’nin hatiralarinda da belirttigi iizere, asker dogru diiriist
beslenemiyor, a¢ oldugu ig¢in silah bile sikamiyor, bi-rakin et yiizlinii
gormeyi kuru ekmek bulamadig: giinler oluyor idi. Ustelik kolera salgim
ciddi boyutlara ulagsmis yarali ve diger hasta-lar1 tedavi edecek yeterli
hastahdne ve yatak yoktu®. Iste lojistik ve ikmal faaliyetlerinin ¢ok yetersiz
oldugu boyle bir savas ortaminda mevlevihanelerin milli bir sorumluluk
duygusu icerisinde olduk¢a anlamli bir tesebbiise giristiklerini goriiyoruz.
Istanbul’daki Yenika-pt Mevlevihanesi’nin hastahdneye ve Galata
Mevlevihanesi’nin ise ayni ve nakdi yardimlarin toplanma merkezi haline
doniistiiriilmesi diisliniilmiis ve Celebilik makaminin da onayr ile bu
faaliyetleri ige-ren 6 maddelik bir tilimatndme hazirlanarak 6 Kasim 1912
tarihinde biitin mevlevihanelere gonderilmistir®. Takip eden giinlerde,
Can-kir;, Amasya, Kiitahya, Urfa, Sam ve diger mevlevihdnelerden yar-
dimlar gelmeye basladi. Hatta, bu savas sirasinda Girid (Hanya) ve Kibris
(Lefkose) mevlevihaneleri, kendileri ates hattinda olmasina ragmen vatan
savunmasina katkida bulunabilmenin c¢irpimist iginde idiler. Hanya
Mevlevihanesi Seyhi Mehmed Semseddin, Lefkose Mevlevihanesi Seyhi

2 Ahmet izzet Pasa, Feryadim, C.1, Nehir yay., Istanbul 1992, 5.137.
% Mevlana Miizesi Arsivi, Zarfno:53, belge no:1



Mehmed Celaleddin, bir taraftan Balkan vyara-lilar1 igin kendi
bolgelerinden yardimlar toplarlarken, bir taraftan da Girid ve Kibris’in
elden ¢ikmamasi igin, Barkan’in “Kolonizator Tiirk dervisleri” misali
gocleri onleyip Girid ve Kibris’in vatan kal-mas1 miicadelesi icindeydiler.

Mevlevilerin maddi ve ayni yardim toplama faaliyetlerinin yani sira,
Balkan Savasi sirasinda iggal edilen yerlerde Tiirklere karsi ya-pilan
insanlik dis1 katliamlar® karsisinda ilgili makamlara telgraflar gondererek
milli hassésiyetlerini siyasi alanda da ortaya koydukla-rin1 goriiyoruz.
Balkanlar’daki gelismeleri bu bélgedeki mevleviha-ne vasitasiyla yakindan
takip eden merkez Konya Mevlevihanesi 30 Ocak 1913°te Sadarete, 5
Subat’ta Seyhiilislamlik makamina gonder-digi mektuplarda; Balkanlar’da
Miisliiman sivil halka karsi islen-mekte olan cinayet ve katliamlarin komu
oyunda infidle sebep oldu-gu, medeni geginen Avrupa devletlerinin
katliamlara kayitsiz kal-malarinin miislimanlarda biiyiik bir 6fkeye yol
actigl vurgulana-rak, disisleri gorevlilerinin bu konuda sorumlu ve daha
aktif dav-ranmaya davet edilmistir’. Balkan Savasi’nin bu acihi giinleri
sonun-da bir nebze olsun yiireklere su serpen Edirne ve Kirklareli’nin diis-
mandan geri alindigi haberleri iilke sathinda duyulmaya baglayinca
mevlevihanelerde de buruk bir seving havasi esti. Merkez Konya
Mevlevihanesi biitiin mevlevihdnelere terciiman olarak, Sadarete ve
Dahiliye Nezaretlerine siikran ve tebrik telgraflari gonderdi, der-gahlarda
siikiir dualari yapildi®.

Mevlevihanelerin Balkan Savasi sirasinda gosterdikleri bu  so-
rumlulugun, I. Diinya Savasi sirasinda, maddi ve ayni yardimlarin 6tesinde,
fiillen gonillii olarak cepheye gitmek sekline doniistigiinii goriiyoruz.
Kendisi de mevlevi olan Sultan Resad askerin ve halkin maneviyatini
artirmak icin “Miicahidin-i Mevleviye Alayr” kurul-masin1 arzu etti. Zaten
daha once Mevlevilerden gelen goniillii olma arzusu padisahin bu
irddesiyle birlesince teskilatlanma resmiyet ka-zanmig oldu. 1914 Aralik
ortalarinda baslayan ve ileride alaya do-niisecek olan goniillii tabur kurma
caligmalar1 kisa siirede sonuglan-di. 1915 Ocak ay1 ortalarindan itibaren
toplanmaya baglayan goniil-liller, Seyh Abdiilbaki Efendi’'nin komutan
vekilliginde padisahin lutfettigi sancakla birlikte 13 Subat 1915°te
Istanbul’dan Konya’ya hareket ettiler. Uzaklik dolayisiyla Istanbul’a
gelemeyen pek c¢ok seyh de goniilli birlige Konya’da katilmak {izere
maiyyetleriyle bir-likte Konya’ya hareket etmiglerdi. 26 Subat 1915 Cuma
giini Kon-ya’da olaganiistii bir giin yasandi. Basta Vali, Garnizon

* Balkan Savagi sirasinda Bulgarlarin yaptigi mezalimler hakkinda bkz., Nuri
Kostiiklii, “Tiirk Arsiv belgelerine Gore Balkan Savagsi Sirasinda Bulgarlarin
Edirne Vilayetinde Yaptiklart Mezalim ve Yerli Rum Halkin Tepkisi”, Hacettepe
Universitesi Atatiirk Tlkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitiisii Cumhuriyet Tarihi
Aragtirmalar1 Dergisi, say1: 1, Ankara 2005.

® Mevlana Miizesi Arsivi Zarf no: 60, belge no: 1, 3.

® Sadrazam Said Halil Pasa ve Dahiliye Nazir1 Talat, 30 Temmuz ve 3 Agustos
1913 tarihli cevabi yazilarinda Konya Mevlevi Seyhine hassasiyetlerinden dolay1
tesekkdir ettiler (Mevlana Miizesi Arsivi, Zarf no: 63, belge no:28, 18, 30, 31)
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Komutani ve Belediye Bagkani olmak iizere, hemen biitiin Konyalilarin
coskun tezéhiiratlar1 ve dualari esliginde Goniillii Mevlevi Taburu Post-ni-
sin Veled Celebi’nin komutasinda Filistin cephesine ugurlandi. Ta-bur, 27
Mart giinii Sam’a ulast1. Kibris gibi intikali zor olan ve isgal altindaki yerler
disindaki hemen biitiin mevlevihaneler bu goniillii birli-ge katilmislardi. Bagta
Kadiriler olmak iizere bagka ehl-i tarikten de tabura katilanlar olmustu.
Siiheyl Unver’in ifidesine gore Sam’da ilk toplandiklarinda Géniillii
Mevlevi Taburunun mevcudu 1026 idi.” Tamamen ilgili makamlarin
bilgisi ve destegi ile 4. ordu emrin-de faaliyet gosteren Mevlevi Taburu
kisa silire sonra alay haline do-niistii ve cephede, 6zellikle askerin
moralinin yiikseltilmesi ve lo-jistik alanda fevkalade hizmetler ifa etti.
Sam- Rayak- Zahle — Aliye bolgesinde baz1 askeri talim ve yiiriiyiislere de
katilan Mevlevi Ala-y1 1918 Eyliil sonlarina kadar yaklasik 3,5 yil Filistin
cephesinde kendisine verilen gorevleri biiyiik bir sorumluluk ve azim
icinde ye-rine getirdi. Seyhlerden ve alay mensuplarindan hayatini
kaybeden-ler, hastalananlar ve sakat kalanlar oldu. Mesela, ¢ok yash
olmasma ragmen 27 kisilik maiyetiyle birlikte cepheye kosan Erzincan
Mevle-vihanesi postnigini ibrahim Hakki, savas mintikasinin zor sartlarin-
da gozlerini kaybetti®. Bu fevkaldde zor sartlarda verilen miicadele-ye
ragmen, Mondros’a giden ¢izgi i¢inde yasanan yenilgiler ve Filis-tin
bozgunu neticesinde Mevlevi Alay1 da tabii olarak dagildi. Ama ilgili
askerl makamlar Mevlevi Alay1 ve mensuplarini takdir etmeyi unutmadilar.
12. Kolordu Komutam Fahrettin (Altay) Pasa 16 Ocak 1919 tarihinde
Veled Celebi’ye gonderdigi yazida® lagv edilen Mev-levi Alayr hakkinda;
“ila-y1 kelimetullah ugrunda en mithim bir harp cephesinde isar-1 hiin ederek
(kanin1 dokerek) hidemat-1 hasene ve fedakarane ifasi stretiyle gosterdigi
kiymetdar muavenetden dolay1 Alay mensubini ilelebet iftihar ve tarikat-1
Mevleviye’de asil tarihini bu sanli menkabe ile tezyid edebilir.” diyerek
takdirname verilmek {izere alay mensuplarinin isim listesinin
gonderilmesini istemistir. Takip eden giinlerde Alay mensuplarina madalya
ve beratlari veril-di.

Mevlevihanelerin 1. Diinya Savagsi sirasinda goniillii alayla cep-heye
istiraklerinin yami sira, savas sirasinda gerek esirlerle ilgili ol-sun, gerekse
isgal bolgelerindeki Tiirk kiiltlir unsurlarinin korun-masiyla ilgili pek ¢ok
konuda siyasi bazi faaliyetlerde bulundukla-rini da biliyoruz.

Mevlevihanlerin Balkan ve I. Diinya savaslar1 sirasinda siirege-len
vatan savunmasindaki duyarlilik siirecinin Istiklal Savasi sira-sinda da
aynen devam ettigini sdyleyebiliriz. Daha Mondros Miita-rekesi’nin hemen
sonrasinda Anadolu’da baglayan milli galeyan ve teskilatlanma siirecinde

" Siileymaniye Kiitiiphanesi, Siiheyl Unver Defter no:59 “Edirne Mevlevihanesi”.

8 Alayin dagilmasindan sonra Ama bir halde memleketi Erzincan’a dénmek
arzusunda olan Ibrahim Hakki, yol parast olmadig: icin Sivas’tan dte gidememis ve
ancak Veled Celebi’nin ilgili makamlara yaptig1 miiracaat sonucu kendisine
yapilan yardimla Erzincan’a donebilmisti (konu ile ilgili yazigsmalar hakkinda bkz.,
Bagbakanlik Osmanlt Arsivi, DH. KMS. 47- 56, lef:1, 3.)

® Selcuk Universitesi Uzluk Arsivi, Veled Celebiye Ait Yazismalar.



mevlevi organizasyonunun hi¢ de pasif kal-madigim gordiik. 16 Mayis
1919°da Izmir’in isgaline karst Konya’da diizenlenen mitingi organize
edenlerin iginde Mevlevi Seyhi Ah-med Adil ve baz ¢elebiler
bulunuyordu. Isparta’daki milli galeya-nin olusmasinda Mevlevi Seyhi Ali
Dede fiilen gorev almisti. Mus-tafa Kemal Pasa’nin Samsun’a ¢ikmasiyla
baglayan ve kongreler siirecinde organize hile gelen Miidafaa-i Hukuk
Cemiyetleri’nde pek ¢ok mevlevi fiilen gorev almis ve miiessese olarak da
mevlevi-hane, Mustafa Kemal Pasa ve milli hareket lehinde bir tavir ortaya
koymustur. Birkag 6rnek vermek gerekirse; Amasya’da Seyh Ce-maleddin
Efendi, Afyon’da Seyh Rasid Dede, Burdur’da Post-nisin Fehmi Efendi,
Konya’da Abdiilhalim Celebi, Kastamonu’da Seyh Amil Celebi, Antep’te
Seyh Mustafa (Ocak) Efendi, Kayseri’de Ah-met Remzi (Akyiirek) Dede
vb. daha pek ¢ok mevlevi milli teskilat-lanmanin ve vatan savunmasinin
fiilen i¢inde yer aldi... Post-nisin Abdiilhalim Celebi’nin TBMM agildiktan
sonra Meclis 2. Baskani olarak gorev almasi olduk¢a anlamlidir.
Mevlevihanelerin Milli Miicadele’ye desteklerine dair ornekleri daha da
cogaltabiliriz. Tabii ki, biitiin bu gelismelerin yaninda, heniiz gelecegi pek
kestiremeyen ve statilkodan yana olan, dolayisiyla bilerek veya bilmeyerek
Milli Miicadele’ye zarar verici davraniglarda bulunan mevlevi seyhlerine
de tek tiik rastlanmistir. Gelibolu Mevlevi Seyhi Burhaneddin Efen-di'°,
Kiitahya Mevlevihanesi Seyhi Sakib Celebi'', Milli Miicadele aleyhtari
propagandalarin tesirinde kalanlardandi. Ne var ki bu tiir 6rnekler mevzi
nitelikte kalmig olup, miiessese olarak mevlevi orga-nizasyonunu baglayict
bir karakter almamustir.

Istiklal Savasi’nin o zor giinlerinde sorumlulugu iizerinde his-seden
mevlevihane, zaferlerle birlikte gelen sevinci de Tiirk mille-tiyle
paylagmistir. Dumlupinar’daki basarilar ve Afyon’un Yunan isgalinden
kurtarilmasi sonrasinda dénemin Merkez Konya Mevle-vihanesi Post-nisini
Amil Celebi, mevlevihaneler adina cephe komu-tan1 Refet Pasa’ya tebrik ve
tesekkiirlerini bildirdi'2. 9 Eyliil 1922’ye uzanan siiregte mevlevihanenin
heyecan ve sevinci Tiirk milletini galeyana getirir sekilde devam etmistir.

Balkan Savaslari’ndan itibaren siiregelen ve dzellikle Istiklal Sa-vast
yillarinda artik var olma veya yok olma sinirma gelindigi bu fev-kalade
zorlu miicadeleden Gazi Atatiirk’iin Onderliginde zaferle ¢i-kilmis ve
neticede Tiirkiye Cumhiriyeti kurulmustur. Yeni Tiirk Cumbhiriyeti’nin
asrin gerektirdigi bigimde yapilanmasi siirecinde de Mevlevihane,
Tanzimat ve Mesritiyet’ten itibaren siiregelen 1sla-hat¢1 ve yapict
karakterini devam ettirmistir.

Ancak biitiin bu gelismeler, tabil Omriinii tamamlamig, bir mii-
esseseye yeni bir 6miir temininden ¢ok uzak hadiseler idi. Devletin elinden
¢ikmig veya cemiyetin bagrindan dogmus her miiessese kah icine

10 Bagbakanlik Osmanli Arsivi, DH. EUM. AYS. 32- 44,

11 Ethem Bey yanlis1 oldugu i¢in hakkinda sorusturma acilan Sakip Celebi hak.
Bkz., Bagbakanlik Cumhuriyet Arsivi, 030.18.01/03. 17. 14

12 Mevlana Miizesi Arsivi, Zarf no:108, Belge no:15.
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parazitlerin yol bulmasi, kah esas gayelerinden uzaklasmasi, kah ise
¢ocugu bilyliyen ananin yavas yavas siitiiniin ¢ekilmesi gibi, arizi veya
tabii sebeplerden dolay1 giiniin birinde ibn-i Haldun’un tarih nazariyesini
ispatlarcasina kendini saf dis1 olmus bulurdu. Ni-tekim de dyle oldu; tekke
ve zaviyelerin kapatilmast kanunu ¢ikti-ginda, donemin mevlevi
liderlerinden Veled Celebi, bu gercegi; “Beyhtide figan etmeyelim layiktir
/ Dergahlarimiz bos idi oldu mesdid” musralartyla veciz bir sekilde dile
getirmekten hi¢ ¢cekinmemisti.

Netice fitibariyle, Omriiniin son demlerinde vatan savunmasinda
fevkalade izler birakan mevlevihaneler, bir Tiirk kurumu olarak, ta-rihteki
yerini almis oldu. Ama Mevland ve felsefesi, giiniimiiziin yiikselen
evrensel degerleri ger¢evesinde sinirlarimizi agmig olarak bugiin biitiin
beseriyete 151k tutmaya devam etmektedir. Mevla-na’nin 6lim yildéniimi
vesilesiyle Konya’da devlet eliyle yapilan Mevlana’y1 anma torenleri ve
milletleraras1 ilmi toplantilar ve 6zel-likle iginde bulundugumuz 2007
yilinin UNESCO tarafindan Mev-lana’y1 Anma Y1l olarak kabul edilmesi
bu bakimdan olduk¢a an-lamlidir®,

13 Balkan Savaslarindan Milli Miicadeleye Vatan Savunmasinda Mevlevihanelerin
rolii hakkinda ayrintili bir aragtirma i¢in bkz., Nuri Kostiiklii, Vatan Savunmasinda
Mevlevihaneler (Balkan Savaglarindan Milli Miicadeleye), Cizgi Kitabevi, Konya
2005.



Hz. Mevlana’nin
cocukluk yillari

Emin Isik

onbahara girerken, Belh’te herkes, bol-

luktan, bereketten s6z ediyordu: Cok sii-kiir,

bu sene, hasat mevsimi giizel gegti, tarlalar,
bag ve bahgeler bol iiriin verdi, diyorlardi. Pazar yerlerinde elma, armut,
erik, kayist ve kavun kurusu yigin yigindi. Hele o pestiller, cevizli
sucuklar, sam-salar kapis kapis gidiyordu. Oyle okkayla, batmanla degil,
¢ogu, te-raziye bile konmadan, sepet sepet, kiife kiife satiliyor. Neseli
hamal-lar tarafindan evlere tagimiyordu. Hani, alan memnun, satan mem-
nun, derler ya, aynen dyle. Halk hummali bir alis-veris telasi iginde kisa
hazirlaniyordu.

Yaslilar, bu sene kis cetin gececek diyorlarmis. Niye derseniz, ay-va
bahgelerinde, dallar, yiiklerini tagryamiyor, catir catir kiriliyormus. Ne
hikmetse, ayvanin bol oldugu seneler, kislar sert geger, derler.

Belh, Afganistan’in kuzeyinde, Kiihibaba, yani, Babadagi’nin eteginde
kurulmus tarihi bir sehir. Ceyhun nehrinin kollarindan De-has irmagi
sehrin i¢inden gecer. Suyu bol, havasi giizeldir. Cin’den gelen Ipekyolu ile
Hint’ten gelen Baharat yolu burada bulusur. Ote-den beri bu sehirde, cesitli
kavimler ve Kkiiltiirler bir arada yasarlar. Sehrin Islam kiiltir ve
medeniyetinde 6nemli bir yeri var: Kagit, ilk defa burada imal edilmis. Bu
imalathanenin bir benzerini, Abbasi veziri Cafer el-Bermeki, Bagdat’ta
kurdurmus.

On fdgiincii asrin baglarinda sehirde bir¢ok cami ve tekke bulu-
nuyordu. Kirktan fazla medresede egitim ve 6gretim yapiliyordu. Tefsir,
hadis, fikih gibi din ilimlerinde; tip, riyaziye, felsefe ve cog-rafya gibi din
dis1 bilim dallarinda ¢ok sayida ilim adami yetismisti. Burada yetigen iinlii
bilginler, Bagdat, Sam ve Kahire gibi merkezler basta olmak iizere, gesitli
sehirlere dagilarak, Islam kiiltir ve mede-niyetinin gelismesine hizmet
etmisler. Bundan dolay1 sehir, “Islim’m Kubbesi” ve “Hukuk Yurdu”
anlamina gelen “Kubbetii’l-Islim” ve tabi olanlara “tabiin” denir. Tabiin
kusagmin 6nemli isimlerinden Dehhak, Mukatil ve Ata Belh’li idiler. EbQ
Hanife’nin 6grencisi EbGi Muti el-Belhi, stifilerden Sakik-i Belhi, Ibrahim b.
Ethem, tamnmis cog-rafyact Ebd Zeyd el-Belhi, Hz. Mevlana’nin babasi
Muhammed Baha-uddin Velet ve daha niceleri, hep Belh’te yetismis tinli
bilginlerdir.

Belh’in on parmaginda on hiiner olan esnafi; uyanik ve is bilir
tiiccarlari, ¢caliskan ve hayirsever halki, sehre ayri bir giizellik ve zenginlik
katiyordu. Zengin kizinin alicisi ¢ok olur derler. Belh de aynen 6yle olmus.
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Tarih boyunca, zengin olmanin gadrine ugramis. Bu yilizden basina
gelmedik is kalmamusg. Goren, duyan ona goz koymus. Pek ¢ok isgal
gOrmiis; talan edilmis, yakilmis, yikilmis ve ¢ogu zaman halki kiligtan
gecirilmig. Sehrin mutlu ve huzurlu yillar1 ¢ok olmamis. Ancak
Harzemsahlar devrinde, su son birka¢c yil iginde, halk, biraz nefes
alabilmis. Artik halkin yiizii gliliiyormus.

Bu sene (1207), iste o az sayidaki mutlu yillardan biriydi. Cin’-den,
Hindistan’dan, Sam ve Horasan’dan kalkan kervanlar, inanil-maz
giizellikte mallar getirmiglerdi. Paranin oldugu yere ne gelmez-di Ki?
Hanlar dopdoluymus, kervansaraylarda tek kisilik yer yok-mus. Medreseler
de Oyle, diyorlar. Bagdat’tan, Misir’dan bile, talebe geliyormus. Elbette
gelecekler. Belh’teki medreselerin, Nizamiye’-den, Ezher’den nesi eksik
ki? Burada da tinlii bilginler var. Eskiden de ¢ok varmis, simdi de ¢ok var.
Hele Muhammed Bahauddin adin-da bir alim var ki, ona Sultanul-ulema
(Bilginler Sultani) derler. Bu adi ona kim vermis, biliyor musun? Az sonra
anlatacagim. Ancak 6nce onun kim oldugunu ve nasil bir fikir savasi
verdigini anlata-yim. Ona, ni¢in Sultdnul-ulema denildigini daha iyi
anlarsiniz.

Sultdnul-ulema’nin anasi, Harzemsahlar siilalesinden bir sultan.
Babasi da Belh’te yetismis iinlii bilginlerden Hiiseyin Hatip. Soyu Hazreti
Ebiibekir’e dayanir. Yani, hem iinlii, hem soylu bir lim. Oyle olmasa, ona
saraydan kiz m1 verirler?

Muhammed Bahauddin, ilk dini bilgilerini babas1 Hiiseyin Ha-tip’ten
ogrendi, sonra da Necmeddin Kiibrd’ya 6grenci oldu. Nec-meddin Kiibra,
basta tasavvuf olmak iizere, din ilimlerinde derin bilgi sahibi, ayrica biiyiik
bir miicahit. Mogol ordusu Girgen¢ sehri-ni kusatinca, Ogrencileri
kendisine, “Efendim, dua edin de Allah, bu beldy: tistiimiizden defetsin”
diyecekler. Seksen ii¢ yasindaki bu yii-rekli ihtiyar, onlara, “Bu bela garp
illerine kadar gidecek. Murad-1 ildhi budur. Bugiin bize farz olan cihattir”
diyecek ve ii¢ yiiz kadar 6grencisiyle sehri savunurken, kili¢ elinde sehit
diisecektir.

Onun anlayisinda dindarlik, Allah’in emrine kayitsiz, sartsiz ita-attir.
Her konuda gergek ve gegerli sebebe sarilmaktir. Yani, akilla ¢o-ziilecek bir
meselede akli; bilgi gereken yerde ilmi; dud gereken yerde dudyi; kilig
gereken yerde kilici kullanmanin farz oldugunu bilmek.

Hazreti Peygamber ne yaptiysa, o da onu yapti.

Muhammed Bahauddin de hocasinin izinden gidiyordu; akilci,
felsefeci ve hurafecilere karsi, dinin 6ziinii savunuyordu. Ozellikle
Mitezile taslaklarinin ukalaca yorumlarmna karsi ¢ikiyordu; dinin, akla
dayali bir felsefi sistem olmadigini, vahye dayali bir manevi sistem
oldugunu soylityordu. Din, ménevi ve kutsal bir alan {izerin-de, felsefe akil
alant tizerindedir. Kutsalin sahasi, aklin degil, Tmanin alanidir. Dini
anlamak, dinle ilgili konular1 kavramak i¢in, elbette akil gerekir. Lakin
dinin temel ilkeleri, aklin emrinde degil, vahyin emrindedir. Kur’an gaybe
iman etmeyi emreder. Gayb ise, ortada ol-mayan, goriinmeyen, gizli
hakikatlerdir. Aslinda akil {stii bir prob-lemin, ¢oziimiinii akildan



beklemek, kaplumbagadan ugmayi iste-mek gibi, tuhaf bir sey! Din isi,
temelde aklin isi olsaydi, kitaba ve peygambere ne gerek vardi? Kitaba
inaniyorsan, kitabin dediklerine de inanacaksin. Kitabin acik ve kesin
buyrugu yorum kabul etmez. Onun buyrugunu yoruma tabi tutmak, o
buyrugu inkar etmek de-mektir. Dinde, kitaba aykiri olan goriis ve
yorumlar temelden geger-sizdir. Peygamberler, filozof degiller. Onlar,
kendi yanlarindan ve akillarinca din uydurmadilar. Her peygamber, ilahi
kaynaktan ne vahiy aldiysa, onu bildirdi. Tanri’nin buyrugunu duyurdu.
Ona ina-nanlar da “duyduk ve uyduk” dediler. Hi¢bir peygamber, ben size
bunu emrediyorum, demedi. Rabbimiz, bize bunu emrediyor, dedi.

Durum bu kadar agik ve secik iken, peygamberleri, filozof yeri-ne
koymak, onlari, siradan insanlarla bir tutmak, peygamberliginin ne
oldugunu bilmemek ya da bilerek inkar etmektir. Bu da onlara
yapilabilecek en biiyiik haksizliktir.

Muhammed Bahauddin, igte boyle bir fikir savasi igindeyken, bir gece
riydsinda Peygamber efendimizi goriir. O, kendisine, “Sen Aalim-ler
sultdnisin. Bundan bdyle, sana, Sultdnul-ulemd diyecekler” buyu-rur.
Sabahleyin 6grencilerden ve halktan yiizlerce insan gelir. Onlar da riiyalarinda,
Peygamber efendimizi gordiiklerini, parmagiyla isdret ederek, “Bu zata,
Sultdnul-ulema deyiniz!” diye emrettigini soylerler.

Bu kutlu rityanin ardindan, mutlu bir olay oldu: 30 Eyliil 1207 giinii,
Sultdnul-ulemd’nin  ikinci oglu diinydya geldi. Adim1 Muham-med
Celaleddin koydular.

Cocuga bu ismin verilmesi bir tesadif eseri miydi, yoksa o yillar-da
geng bir sehzade olan Mogol akinlarina, kahramanca kars1 koyan Celaleddin
Harzemsah’a duyulan sevgi ve hayranligin eseri miydi?

Bu konuda, kaynaklarda, herhangi bir bilgi bulunmuyor. Ayrica
sehzade Celaleddin’in iine kavusmasi ve halkin sevgilisi haline gel-mesi,
bu tarihten sonraki olaylara bagli goriiniiyor.

Belh sehrinin refah dolu, mutlu ve huzurlu yillart uzun siirme-di.
Cin’den ve Tiurk illerinden kalkan ticaret kervanlari, artik gelmi-yordu.
Daha dogrusu, gelemiyordu. Ciinkii o diyarlar ve o yollar, Mogollarin
isgali altindaydi. Mogollar, Ceyhun nehrinin dogusun-daki Tiirk illerini,
nerdeyse biitiiniiyle ele gecirmisler, nehrin bati-sinda kalan yerleri de
almak igin art arda akinlar yapiyorlardi. Gergi Cengiz Han, Harzemsahlar
tilkesine dokunmayacagina s6z vermis, bir de ticaret sozlesmesi yapmuisti.
Fakat Belh Emiri, beklenmedik bir anda, bilyiik bir hata isledi. Bir Mogol
ticaret heyetini, bunlar tiiccar degil, casustur, diyerek, 6nce zindana attirdi
ve mallarina el koydu, sonra da hepsinin kellesini vurdurdu. Yetmis
kisiydiler. Ic-lerinden biri, her nasilsa kacip kurtulmustu. Cengiz Han’a
gitti, bii-tiin olup bitenleri, ona tek tek anlatti. Han, ¢ok kizdi, ¢ok
ofkelendi. Bunun 6ciinii alacagina ant iistline ant igti.

Soylendigine gore; Han, o gece hi¢ uyumadi. Mehtapli bir ge-ceydi,
ama ayaz vardi, hava soguktu. Yiksekce bir tepenin istiine ¢ikti.
Gokyiiziinii kucaklarcasina kollarini yukart kaldirdi, ellerini agti. Ayakta
dimdik durdu. Oylece, giines doguncaya kadar Gok Tanri’ya yakarip
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durdu.

O giinden sonra, Mogol ordularinin 6ncelikli hedefi Belh geh-riydi.
Han, emir verdi. Mogol ordusu, Ceyhun nehrini gecti, Belh iizerine yiiriidii.
Sehzdde Celadleddin’in komutasindaki Harzemsah ordusu, ani bir karsi
saldirtyla Mogollar1 bozguna ugrattt ve Cey-hun nehrinin dogusuna atti.
Buna sadece Belh halki sevinmedi, du-yan herkes ¢ok sevindi. Ancak
Mogollar, pes edecek ve emellerin-den vazgececek degillerdi. Cok
ge¢meden yine saldirdilar, ayni se-kilde yine geri puskiirtiildiiler. Bu ikinci
zaferden sonra, Celaleddin Harzemsah’m iinii, biitiin Islam diinyasina
yayild.

Mogollar iigiincii bir saldirt i¢in daha iyi hazirlik yapmak gerek-tigini
anladilar. Kargilarinda siradan bir komutan olmadigi belliydi. Beklenen
iictincii saldirtyr, Cengiz Han, bizzat yonetecekti. Bunu 0Ogrenen
Celaleddin, diigmanin saldirisin1 beklemeden, ordusuyla birlikte, Ceyhun
nehrinin dogu yakasina gegecek ve baskin seklinde bir taarruzla diismant,
bulundugu yerde imha etmek isteyecek. iki ordu, Ceyhun nehrinin dogu
kiyisinda, karsi karsiya gelecek. Bir ara, Mogol ordusu bozulur gibi olacak.
Fakat Cengiz Han, hemen on bin kisilik ihtiyat kuvvetini harekete
gegirecek ve durumu kendi lehine gevirecek. Bu sefer de Harzemsah
birlikleri iyice kusatilacak ve kiskaca alinacak. Caresiz kalan Celaleddin,
yakinlarini nehre atti-racak, sonra da kendisi, otuz-kirk metre yiikseklikteki
bir ugurum-dan atiyla birlikte, adeta ugarcasina, Ceyhun nehrine atlayacak
ve at Ustiinde yiizerek karsi sahile ¢ikacaktir. Onu hayretle ve hayranlikla
izleyen Cengiz Han, ardindan baka kalacak ve “Su bahadir, diigma-nim
degil de keske oglum olsaydi” diyecek.

Saglikli, canli, topag gibi giirbiiz bir ¢ocuk olan Celaleddin, bes yagina
girmis ve okumaya baslamisti. Agabeyi Aldeddin ile birlikte geziyor,
dolagiyor, oyun oynuyor ve derslere devam ediyordu. Seh-rin
meydanlarini, cAmilerini, ¢arsi ve pazarlarmi gezip gbérmek, 6g-renmek
istiyordu. Bilhassa babasinin dostlarini, ahbaplarini yakin-dan tanimaya
calistyordu. Bir gordiigiinii bir daha unutmuyor, duy-dugu, isittigi her sey
aklinda kaliyordu. Annesi, agabeyi ve evdeki hizmetgiler, arayip da
bulamadiklari esyanin yerini ona soruyorlar-di. Cocuk, ya yerini soyliiyor,
ya da hemen bulup getiriyordu. Cok dikkatliydi, géziinden higbir sey
kagmiyordu. Masal ve hikdye din-lemeyi seviyordu. Her seyi merak
ediyordu. Bilmeye, 6grenmeye can atiyordu. Bu hérika ¢ocuk, taniyan
herkesin sevgilisi, ailenin géz bebegi haline gelmisti. Ailesi, onun iyi
yetismesi i¢in elden ge-len her seyi yapacak, hicbir seyi ondan
esirgemeyecekti.

Giizelim Belh sehrinde, halkin huziru, iyice kagmist. Herkes korku ve
endise icindeydi. Mogollar {iglincli bir saldirt i¢in firsat kolluyordu.
Etraftan gelen haberler de son derece dehset vericiydi. Daha 6nceki iki
saldirmin geri puskiirtiilmiis olmasi, yediden yet-mise herkesi ¢ok
sevindirmigti. Ancak bu seving, ¢oktan yerini kor-ku ve endiseye terk
etmisti. Yakinda ti¢ilincii bir saldiri olursa, ki mutlaka olacakti, sonucun ne
olacagi hi¢ belli degildi. Ortada dola-san sdylentiler yalan degilse,



Mogollar, ele gegirdikleri, sehir ve ka-sabalarda, tas {istiinde tas
birakmriyor, halki da kilictan geciriyorlar-mis, kesilen kellelerden sehir
meydanlarina kuleler dikiyorlarmis. Sag kalanlar da can derdine diisiiyor,
yeri, yurdu terk edip, batiya, Diyar-1 Rtim’a kag¢ryormus.

Son yillarda, Tiirk illerinde, korkung bir kag-go¢ baglamis!

Cevreden gelen bunca kara haber yetmiyormus gibi, Belh’te kaynayan
fitne kazan1 da tagmak iizereydi. Bazilari, sondiirmeye ¢alisacak yerde,
durmadan ocaga odun atiyordu. Razi taraftarlar1 yiliziinden neredeyse halk
birbirine girecekti. Akileilik ve bilimcilik adina, dinin manevi cephesine
saldiriyorlardi. Saldirilarin hedefi, cahil seyhler, sahte dervisler degildi. Bu
laf dinlemez, s6z anlamaz cahiller, kendileri gibi cahil ve sahtekarlara degil
de, gercek anlam-da arif bilinen din ulularina dil uzatiyorlardi. Bu
nasipsizler, belli ki, bir yerlerden destek goriiyorlardi. Bazilari, bunlari,
bizzat Cengiz Han’in yonettigini sOyliiyorlardi. Maksat halki huzursuz
etmek de-gil miydi? Belki de 6yleydi. Peki, Sultan Tekis’e, ne oluyordu da,
manevi destege, en fazla muhtag oldugu boyle bir dénemde Sulta-nul-
ulema’ya, “Bir iilkede iki sultan olmaz. Ya sen, burayi terk et, ya da ben!”
diye haber gonderiyordu. Gergi ona “Sultan” denilmesi, pek hosuna
gitmiyordu, ama kirginligin gercek sebebi bu degildi. Sultdnul-ulema, Rézi
yanlilarinin Muhammedi yolda olmadiklarini agik¢a sdyleyip duruyordu.
Sultan Tekis de bir Razi yanlistydi. Us-telik Sultinul-ulema’nin ¢ok yakin
dostu ve ders arkadasi olan Me-cidiiddin Bagdadi’yi Ceyhun nehrine attirip
bogdurmustu. Bu da devrin bilginlerine bir nevi gézdagi demekti. Siz de
ayagiizi denk alin, anlamina geliyordu.

Sultdnul-ulema, zaten sehri terk etmeyi diisiiniiyordu. Bir an dnce
sehirden ayrilirsa, belki bu fitne, bu ikilik de ortadan kalkar, diye
imitleniyordu. Aslinda bu fitneyi ¢ikaran kendisi degildi, fit-nede taraf da
degildi. Oyle oldugu halde, bir toplum icinde ikilik ¢ikmasim cok tehlikeli
goriiyordu. Bunun diisman isgalinden daha beter oldugunu, her yerde, her
vesileyle sdyleyip duruyor ve halki uyanik olmaya c¢agirtyordu. Bunu kag
defa derslerde anlatmis, vaaz-larda hatirlatmisti: “Aman ha, sakin birlikten,
dirlikten ayrilmayim! Din kardesi oldugunuzu unutmayimn!” demisti. Ama
artik her sey geride kalmus, sehri terk etmenin zamani gelmisti.

Bir insanin, yurdundan ayrilmasi, evini, barkini terk edip, do-gup
bliylidiigii yerden ¢ekip gitmesi, kolay degildi. Degildi, ama, bir kere olan
olmus, ok yaydan firlamisti.

Yakinlarina, “Hazirlanin, en kisa zamanda yola ¢ikiyoruz.” diye
talimat verdi. Herkes yiikte hafif, pahada agir ne varsa derleyip top-lad.
Ancak kitaplar tasimak zor olacakti. Aylar, belki de yillar siire-cek bir
yolculukta, onlari, karda kigta, yagmurda yasta, 1slatmadan tagimak kolay
olmayacakti. Her sabah yiikler yiiklenecek, her ak-sam yere indirilecek. Bu
indir, bindir hengamesinde kitaplarin ¢ogu yipranip heder olacakti. Oysa
onlar en degerli seylerdi.

Hane halki, yakin akrabalar, sevgili &grenciler, usaklar, seyisler,
bakicilar, yetmis kadar insan, Nisdbur’a dogru yola ¢iktilar. G6z yaslar
icinde Belh’i terk ettiler. Batiya, hep batiya gittiler.
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fleride Hazreti Meviana o1acak ey yds$inaakl O GOCUK, DUWUD O1UP
bitenleri, dikkatle ve hiiziin dolu bakisglarla izliyordu.

Samiha Ayverdi’de
Mevlana

Aysel Yiiksel

amiha Ayverdi’nin, Mevlana’ya olan de-rin

S sevgi ve hayranligmmin kaynagi, Ho-casi

yirminci asrin  biiylk mutasavvif ve

egitimcisi Ken’an Rifai’dir. Mevlana ve Mesnevi’si ile tanigmasinda, onu

derinden bir aldka ile incelemesinde ve bu konudaki ¢aligmalarinda

Hocast’nin biiyiik te-siri vardir. Oyle ki; gen¢ yasta baslayan bu alika

gittikge derinlese-rek devam etmis, hattd yazi hayatina da bir baslangig
vesilesi ol-mustur.

Ken’an Rifai, daha dergdhini agmadan evvel evinin bir odasinda kiigiik
bir gruba Mesnevi’den serh ve tefsirlere baslamistir.'* Dergah acildiktan
sonra da devam eden bu calismalar 1925°de tekkelerin ka-patilmasina
kadar siirmiig, hatta kendisi bu diinyddan ¢ekilinceye kadar da yakinlarini
bu konuda bilgilendirmeye devam etmistir.

Konumuz disina ¢ikmamak icin kendisinin Mevlana hakkindaki
diisiincelerini su kisa ve veciz climle ile 6zetledigini séylemekle ikti-fa
edelim: “O, siir glizelidir, masiki giizelidir, bilgi giizelidir, Allah giizelidir,
O giizeller giizelidir.”*

Samiha Ayverdi, 1951°de Hocasi’nin vefatindan sonra; S.Erol; S.Huri,
N.Araz ile birlikte yazdiklari, Ken’an Rifal ve Yirminci Asrin Isiginda
Miisliimanlik kitabinda bu biiylik mutasavvifi anlatirken onu daha iyi
tanitmak i¢in Mevlana’dan ornekler verir, adeta bu iki biiyiikk insanin
duygu, diisiince ve egitim metotlar1 gibi bir¢ok nok-tada aynilesecek kadar
birlestiklerini ifade eder.

1939’da yazdigi Batmayan Giin’de Hocasi’nin tasavvufi goriisle-rini
yer yer roman kahramami Irfan Pasa’min defterinden okuyucula-ria
aktarirken Mevlana Celdleddin-i Rimi’den de M.C.R. rumizu ile hayli
ornek verir. Dost kitabinda da; Kitaptan Evvel bdliimiini “Yiice
Mevlana’nin buyurdugu gibi, giinesi de yere indirseniz ancak anla-yan
anlar, inanacak olan inanir vesselam.”*® sOzleriyle noktalar.

* Ayverdi Enstitiisii Miidiirii.

145, Ayverdi-S. Erol-N.Araz-S.Huri, Ken’an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda
Miisliimanlik, Kubbealt: Nesriyati, Ist. 2003, 5. baski, s. 105.

15 Samiha Ayverdi, Abide Sahsiyetler, Kubbealt: Nesriyati, ist. 2006, 4.bask.
16 5 Ayverdi; Dost, Kubbealt1 Nesriyats, ist. 2007, 4.bask.



Tiirk Téarihinde Osmanli Asirlari’nda ise Selguklu Devri ve on tiglincii
asir Anadolusu’nu incelerken bu biiylik insanin yasadigi devirden
basl;i;/arak asrimiza kadar uzanan tesirlerini ¢ok ince ¢iz-gilerle tespit
eder’.

Bag Bozumu’ndaki Egitim Uzerine Bir Sohbet yazisinda ise “So-ze
bir Mesnevi hikdyesi ile baglamak istiyorum” der'®. Aym eserde Ethem
Aga adhi yazisma, “Mevland Celaleddin-i Rami’nin: “Insan-lar,
bilmedikleri hakikatlerin inkarcisidirlar.” deyisi, nice inkarlarin altinda
yatan sebebi agiga ¢ikarmaktadir” ciimlesi ile baslar.™

Ancak biz yazarin simdiye kadar ¢ikan kirk eseri i¢inden birkag 6rnek
verdik. Fakat biitiin eserleri bu gozle incelendigi zaman Sami-ha
Ayverdi’nin, Mevlana’da dikkat ettigi pek ¢ok husus ve onlara bakis agisi
daha iyi anlagilacak, giinliik hayatimizi ve i¢ alemimizi diizeltme yolunda
bize 151k tutacaktir. Esasen bu kisa yazimizin ¢er-gevesini asacak boyle bir
aragtirma bilhassa Edebiyat, Felsefe ve il1a-hiyat Fakiiltelerinde lisans iistii
ve doktora tezleri olarak ele alinirsa ¢ok faydali neticeler elde edilecegi
kanaatindeyiz.

Samiha Ayverdi, muhtelif senelerde gerek Istanbul’da gerek Konya’da
yapilan Seb-i Ar(is toplantilarina davet edilerek konfe-ranslar vermistir.

Bunlardan dérdii ilk baskisi Kiiltiir Bakanligi tarafindan yapilan Abide
Sahsiyetler’de nesredilmistir.

Biitiin bu yazilarinda Mevland’nin iman ve kiiltiir hayatimizda-ki
Onemi, tesirleri, tasavvuftaki yeri, terbiyeciligi ve terbiye metotla-r,
eserleri, asirlar boyu Mevlana’ya duyulan ihtiyag, diinydnin ve bizim bu
biiyiik diisiiniire olan vefd borcumuz gibi hususlar iizerin-de durarak bu
konulardaki goriislerini bildirir.

Mevlana’nin, XIII. asir Anadolusu’ndaki Onemini, giliniimiize ve
gelecege uzanan tesirlerini anlatirken:

“XIII. asir Anadolusu’nun bir taraftan ¢esitli mezhep ve inanislarla
bulanmis havasi,bir taraftan Mogol istila ordularinin baskisi ile karismis
nizdmi i¢inde Mevlana’yi, miicahit ve kahraman rdhu ile yilmadan usan-
madan Miisliiman-Tiirk iman ve tefekkiirii adina faaliyette goriiriiz. Oyle
ki, malik oldugu degerlerle halin oldugu kadar istikbalin de hamurunu ma-
yalayan her biiyiikk insan gibi, kiitleye, kemalin ve miitealin tohumlarini
sacan Mevlana Celaleddin-i Rimi, Anadolu Tirkliigiiniin siyasi kaderiyle
isbirligi yapan i¢timai tarihinin fonunu ¢izmis iistad bir kudrettir.”?* der.

“XIII. asir Anadolusu’nun kanli ve buhranli cografyasi iistiinde Mev-
lana Celaleddin-i Rim1 ve Y{inus Emre gibi rehber ve 6nden gidici insan-
lar olmasaydi, belki de diinyaya parmak isirtan bir Osmanli medeniyeti ve

7's. Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanli Asirlari, Kubbealt1 Nesriyati, Ist. 1999, 4.bask
18 5 Ayverdi; Bag Bozumu, Kubbealti Nesriyaty, ist. 2005, 2.bask ,
19
a.g.e
20 g Ayverdi, Abide Sahsiyetler Kubbealt: Nesriyaty, Ist. 2006, 4.bask.
21
a.g.e.
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hakimiyeti de olmazdi®? hiikmii ile de bu biiyiik tasavvuf erlerinin sa-dece
iman hayatimizda degil tarihi, siyasi ve ig¢timadi hayatimizdaki miihim
rollerini de belirtir. Onlara bu vatanin evladi olarak tarihi kaderimiz
bakimindan da ayri bir minnet ve siikran borcu duyma-miz gerektigini
sOyler.

“Iktisadi krizler, siyasi, askeri ve i¢timai buhranlarla temelleri salla-
nan cemiyeti ele alip ondan tize, saglam ve yepyeni bir terkip meydana ge-
tirmek timidi ve dayanagi kaybolmus topluluklari ruh sagligina eristirmek,
degme kahramanin basaracag: bir cihet degildir.”® hiikmii ile de Mevla-
na’nin, yagadig1 devrin ve tarihi kaderimizin ¢izilmesindeki manevi roliinii
isaret ederken o devir kiitleleri iizerindeki zehirleyici hare-ketlere panzehir
oldugunu da belirtir.

Yedi yiiz seneden beri gittik¢e artan bir sevgi ve alaka ile anla-maya
calistigimiz Mevlan4, insanlar1 egitirken nasil bir metot kul-lanmus, nelere
dikkat etmistir? diye soracak olursak Sdmiha Ayver-di bu sorumuza su
cevabi verir:

“Mevlana Celaleddin-i Rami, insan rihunun gsematik catisini biitii-
niiyle goriip onun sakat, bozuk ve kusurlu taraflarina ferdset ve kudretle
parmak koymus, manevi bir operasyonla da” iyilestirme yoluna gitmis,**
ve “kiitle terbiyesinde sevgiyi esas almustir. Oyle ki kiitleleri terbiye ve is-
tikametlendirmekte asla zorlama ve sun’i metot kullanmamustir. Bilakis
onun terbiyeciligi, tamamiyle insan tabiatina uygun bir anlayisin mahsi-
liidiir. Dogrudan dogruya insan oglunun benligine el uzatmis, azgin, mii-
tecaviz ve yikici enerjiyi alarak bunlar1 ask ve iman haddesinden gegirip,
irfan ve fazilet haline gelmesini saglamustir.”?

“Kendini bir beseriyet feddisi olarak insanlara nezretmis miistesnalar
arasinda bulunan Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin kiitle terbiyesindeki ga-
yesi, sistemi ve metotlar1 gayet sarih ve hasbi idi. Tam bir vahdetci goriisle
iyalullah tantyip saygi, sevgi ve sefkatle bagli oldugu insanlari, hayvani in-
siyaklarinin esaretinden kurtarip tasfiyeli ve muhasebeli bir riha, bir vic-
dan hiirriyetine eristirmek istiyordu. Insanlar1 kendi kendileri ile yiizlesti-
rerek kotiiliiklerinden utandiran Hz. Mevlana boylece nefsani kuvvetlerin
baskisi ile sinip suur altinda uyuklaya kalmis degerleri sihirli agk asasiyla
diirterek fadliyete gecirmeyi bir din gibi mukaddes bilmistir.” “Boylece
nef-sani kuvvetler musaffa bir enerji hiline gelince insan oglu kinlerden,
haset-lerden, gurur, intikam gibi yikic1 ve menfi duygulardan bosalarak bir
vic-dan cennetinin hiirriyetine adim atmug olur.”?

“Insanlar1 hep kendileriyle hesaplasarak sulhe ve huzfira kavusturma
yolunda birleyici ve birlestirici tefekkiiriinii ve ask temini hareket noktasi

2, ge
8 5 Ayverdi, Abide Sahsiyetler, istanbul 1976, 5.25
2+ 5 Ayverdi, Biiyiik Terbiveci Mevldnd, Mevland Yillig1 1963, Konya, 1963, 5.20
% g Ayverdi, Abide Sahsiyetler, Kubbealt: Nesriyaty, 4. baski, Istanbul 2006.
26

a.g.e.



olarak segmistir.”’

Cilinkii 0o, maddi manevi biitiin illetlerin devasi olarak agki tanimakta
ve bu ilahi kudrete “Ey bizim sevdas: gilizel olan askimiz, ey her
derdimizin tabibi, sad ol!” diye seslenmektedir. Ve yine “Peygamberimizin
yolu agk yoludur. Ben aska tabiyim, rehberim, hocam odur!” demektedir.
Iste yedi diivele ikram ettigi, yedi diiveli gark ettigi sevk, iman ve
hikmetini, hep malik oldugu o ezell ve ilahi ask kaynagindan
dagitmistir.”?

“Boylece bir beser fedaisi ve ornek terbiyeci olan Mevlana, kiitleleri
sevk ve Tman potasinda birlestirerek biitiinledikten sonra, bu sevk ve imani,
beseriyetin miisterek enerji kaynagi haline getiren merkezi otoritedir.

Etrafina giizelligin, iyiligin ve kemalin zevkini tattirmis; beseri ve nef-
sani duygular altinda ezilip uyuya kalmis riihani ve manevi kudreti diir-tiip
fadliyete gecirmek slretiyle de ferdl egoizmi musaffa bir enerji héline
getirmeyi beseriyete karst bir borg bilmistir”.”

“Hz. Mevlana’nin, kiitlelere tesir ederken kullandig1 metodun {istiin-
ligi, sdylediklerini nazari kaliplar halinde birakmamis olmasidir. Béylece
de sozlerini amel haline getirmis bir tatbikatci olarak, verdigi formiille ve
yasadig1 hayatla ispat eden 6rnek bir insandir.”*

Samiha Ayverdi, Mesnevi ve Divan-1 Kebir hakkindaki goriis-lerini de
kisaca soyle ifade eder:

“Divan-1 Kebir, bir ezel susuzlulugu, bir ufuksuz agk ¢irpinigidir.

“Biiyiik insan Mevlana, Divan-1 Kebir’inde simsek pariltis1 gibi g6z
kamastirict bir vecdin kivileimlart ile diinyayi 1siklandirmis, costurmustur.
Mesnevi’sinde ise realist bir hakim, miitefekkir ve agir bagh bir sanatkar
olarak, insan oglunun i¢ hayatini nafakalandirmak, bdylece de bir ruh for-
masyonu verebilmek yolunda dahiyane bir kudret gostermis, agkinin, ima-
ninin, bilgi ve irfinimin tiikenmez kaynagini kiitlelerin emrine vermistir.”*

“Beseriyete, kurtulus, selamet ve huzur yollarini agan, her kavme, her
cins, her mezhep ve topluluga hitdp eden Mesnevi’ye neden kulak
vermiyo-ruz? Neden onu ginii ge¢mis, isi bitmis bir kitap olarak
kiitiphdnemizde sakliyoruz? Artik diinyanin can1 bogazina gelmistir.
Insanlik alemi, bir uyarici, bir oldurucu ve rast sesin hakikate acilmis bir
muhabbet kapisinin yoklugu ve 1ztirdbr igindedir. Bilsek de bilmesek de,
sOylesek de gizlesek de bu budur. Onun i¢in Mevlana denen insanlik
dostuna sirtimizi g¢evirmeye-lim ve Mesnevi denen &bide eseri tozlu
raflardan indirip hayatimizin igine sokalim.”® Zira “Mesnevi insanoglunun
kulagini biiker, muzdarip ve muhtag kiitlelere vahdet inanigini, iman

5931

7age.

%8 g Ayverdi, S.Ayverdi, Abide Sahsiyetler, Kubbealt1 Nesriyaty, 4. baski, ist. 2006.
P ag.e.
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heyecanim, Allah sevgisini sebil sebil dagitir.”*

“Mesnevi’de insan sevgisi ve terbiyecisi cephesi hemen hicbir didaktik
eserde rastlanmayan bir siir ve miizikalite ile soylenmistir. Su halde insan-
larla Mevlana Celaleddin-i Rimi arasinda bir koprii kurmak lazim gelirse
bunun kendi eserleri oldugunda siiphe edilemez. Bilhassa Mesnevi diinki,
bugiinki ve yarinki insanin mayasini tutup ruh inzibatin1 kurmakta yeryii-
ziinlin en s6zii geckin eserlerinin basinda gelir. Zira Mevlana’nin hareket
ve vusil noktasi olan ildhi agk, sirasina gore siir olarak, hikmet ve marifet
olarak bu kemalli fikir ve mantik silsilesinin biirhanlarindan gerceklerin-
den o biiyiik ve essiz Mesnevi’si dogmustur. Bunun i¢indir ki Mevlana
Celaleddin-i Rimi denen o yiice miirebbi miirsidin hayat felsefesini ve ter-
biye si355temini ortaya ¢ikaracak sirli anahtar, eserleri ve hassaten Mesnevi’-
sidir.”

“Sayet insan oglu Mesnevi irfan ve kiiltiirinii hazmedip rengine bo-
yanmig olsaydi hakikatle kendi arasina giren yiiz kizartici bir hayatin ce-
kismelerine, ihtiraslarina, fitnelerine ve tiirlii tiirlii ¢irkinliklerine lizum ve
sebep kalir miydi?”%

Samiha Ayverdi, Mesnevi’nin islibundan bahsederken, bu ese-rin
kinayeler ve mecazlarla hakikati anlattigini ve biitiin bu gercek-leri biiyiik
bir ustalikla kitabin igine yerlestirdigini soyler: “Mesnevi ve hikayeleri,
insan oglunun dikkatini hakikatler iistiine ¢ekmek i¢in hazir-lanmig latif bir
tuzaktir.

Bizzat biiyiik velinin dedigi gibi, bunlar baglarin, bostanlarin etrafim
ceviren dikenli ¢itler gibidir. Ta ki yanindan ve etrafindan gegenlerin etek-
lerine takilip onlari kendisine geksin.”’ der.

“Yar1 didaktik yar1 epik bir dbide olan Mesnevi’sinde Mevlana, insan
oglunun kulagim biikerek ikaz ve ihtarlarini eski kavimlerin méaceralari
veya efsine sahuslarinin hikayeleri iginde anlatir.”*®

“Sunu da belirtmek icap eder ki Mevlana, gerek Mesnevi’si, gerek ru-
baileri ve gazelleriyle insan oglunu hep diisiinmeye sevketmistir. Boylece de
kendini kendi i¢ hazinelerinden, vicdan diinyasindan haberdar etme yoluna
giderken, asla korii koriine inanmaya zorlamamustir. Zira onun fikir ¢evre-
sinde, kori koriine Tman diye bir sey yoktur. Bu sebeple de Mesnevi kissa-
lar1, ayn1 kuvvette ¢arpisan zit fikirlerin insan suuruna verdigi mukayese
malzemesi ile doludur.

Ama Mevlana belki sarkin kiiltiir hazineleri i¢inden segip kitabina al-
dig1 hikayeleri, kendi iisliibu ve tefekkiirii ile degerlendirip, glinliik hayatin
iistiine 151k tutan realist bir terbiyecedir. Oyle ki, birbirine bagh ve birbiri-
ni biitiinleyici olan bu hikayeleri okuyanin, onlarda kendini bulmamasi ve
bir aynaya bakar gibi, bunlarin i¢inde kendini gérmemesi, yine onlarin te-

*ag.e.

®ag.e.

*®ag.e.

3's. Ayverdi, Abide Sahsiyetler, Kubbealt: Nesriyaty, 4. bask, Ist. 2006
% 5. Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanli Astrlari, Ist.1999.



razisinde iyiliklerini ve kotiiliklerini tartip kendine geki diizen vermemesi
miimkiin degildir.”*

Mevlana, Mesnevi’sinde once bilyiik bir hikdyeye baglar, bu ara-da
hatirladig1 bagka bir hikdyeye geger, sonra daha bagka bir veya birden fazla
hikayeyi i¢ ige siralar ve bunlar1 biiyiik bir ustalikla ne-ticeye baglar. Bu
hikayelerde yer yer hikmet dolu beyitler sdyleye-rek her hikdyeden bir
netice ¢ikarir. Bu hikdyelerde zengin bilgi, gor-gii, duygu, diisiince, hikmet
ve hakikatler coskun bir lirizm vardir. Mevlana ¢esitli hayat
hadiselerinden, en basit glinliik olaylardan akillara hayret verecek dersler,
ibretler, hikmetli neticeler ¢ikartir.

Serhli Mesnevi-i Serif kitabinin nesre hazirlanmasi g¢alismalart si-
rasinda bu noktaya dikkat eden Edebiyat Tarihcisi Nihad Sami Ba-narli
“Giinliik hayatin en basit hadiselerini dahi degerlendirip méa-nalandiran iki
biiyiik veli gordiim: Mevlana Celaleddin-i Rlim1 ve Ken’an Rifai” diyerek
bu konudaki goriislerini dile getirdigi Samiha Ayverdi’nin hatiralari
arasinda yer alir.*’

Yazarin daha ¢ok, Ne Idik Ne Olduk, Bag Bozumu, Hey Gidi Giinler
Hey gibi hatira serisinde ¢ikan kitaplarinda benzeri iislibu goérmek
miimkiindiir. Oyle ki, giinliik bir olaydan bahsederken bu olaydaki bir
hatirlama ile ya diger bir hatiray1 veya tarihde gegen bir olay1 nakleder,
bundan bir netice ¢ikarir, yazisini da bu ibretli olaylar1 na-sihat yollu,
dikkati ¢eken bir hiikiim ile baglar. Bu hiikiimler ¢ok de-fa bir soru ciimlesi
ile nihayetlenir.

Deneme tiiriindeki yazilarinda bize batidan gelen bu tiirin kla-sik
kurallarindan farkli bir iisliba sahip olmasinda bilhassa Mevla-na’nin ve
¢ok derinden O6grendigi sark kiiltiiriiniin tesirlerini ara-mak gerekir Ki
Samiha Ayverdi’nin {islibunun bu bakimdan sark kiiltiiriniin bir devam
oldugunu soyleyebiliriz. Meseld Hey Gidi Giinler Hey kitabindaki
Yerimizi Bilelim pargasi da bunun bir 6rne-gidir. Bu yazida bag sahibinin
esegi ve kopegi ile ilgili hikdyeyi an-lattiktan sonra geng cariye kissasina
geger ve neticeyi ayni islipla sonuca baglar.*!

Mevlana ile alig veris, kitabi ve akli basamagin iistiine ¢ikma-dik¢a bu
bir kuru ilmi muamele ve gosteristen Gteye nasil geger de-yip “hikmet,
irfan ve agk tohum gibidir. Onlan sayfalar arasindaki zindan-dan ¢ikarip
giinliik hayatta yasanir ve nafakalanir hale” getirmenin ge-rektigine inanan
Samiha Ayverdi roman hikdye ve diger yazilarinda Mesnevi
hikdyelerinden bazilarim adapte ederek bunlardaki pren-siplerin
giiniimiizde nasil yasanacagina dair ip uglar1 da vermistir. Mesela insan Ve
Seytan romaninda Osman’la Sevket arasinda gegcen konusmalar Hz. Miisa
ile coban hikayesinin Yerimizi Bilelim par¢a-sindaki bag sahibi, esegi ve
kopegi ile ilgili boliimler Mesnevi hika-yelerinin giinimiize adapte edilmis

¥'s. Ayverdi, Abide Sahsiyetler, Kubbealt: Nesriyaty, 4. bask, Ist. 2006
5. Ayverdi, Dost, Kubbealt: Nesriyati, ist. 2007, 4.basku.
5. Ayverdi, Hey Gidi Giinler Hey, Kubbealt: Nesriyaty, ist. 2002, 2.baski.
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sekilleridir.*?

Esasen Samiha Ayverdi Insan yazisinda da Mevlana’lar1 tani-mak igin
sddece okumanin degil bu ulularin goriislerinin hayata ge-cirilmesinin
onemli oldugunu belirtir.

Prof.Dr. Rahi Figlali’'ya yazdigr 7.12.1980 tarihli mektubunda:
“Ancak, birkag giin evvel gondermis oldugum Seb-i Arus konusmasinda,
soziin degil, halin gegerli oldugunu belirtmekle bu tiirlii sohbet yollu alis
verislerin kifayetsizligini ortaya koydugum halde Istanbul-Ankara yolunu
asip araniza gelmek firsatin1 bulamadigim igin, hi¢ degilse ayni siristeyi iki
ayr1 ucundan tutmanin da az ¢ok bir faydasi oldugunu inkér edemiyorum.

Kelam kalib1 i¢ine gizlenmis olan prensipler yasandig: takdirde hayat
bulur ve soliisyon halinde insan oglunun iligine kemigine isler.

Kitap, risale, siir, mektup, her ne kadar insanin bir cephesine hitap
ederse de, o kitaplarin ve yazilarin ihtiva ettigi hakikatler, kelam olmaktan
cikip yasandigi takdirde hayat bulur ve yasayani zindeler kafilesine katar.

Soziimiizii bir misalle afakilestirerek basite irca edecek olursak, faraza
filan veya falan sebzenin viicida lizum ve faydasini duymus yahut da
okumugsunuzdur. Fakat o sebzeyi yemedikge, faydasi ddima nazari kalma-
ya mahkiimdur. Ancak yemek siretiyle bizde fani olup uzviyetimize karis-
t1g1 6l¢iide o, biz olmus olur.

Atesin yakicilik hassasini herkes bilir. Lakin parmagi olsun atese deg-
memis kimse i¢in inanilan fakat yasanmamis olan gergekler silsilesi iginde
kalir.”

Goriiliyor ki mithim olan, prensiplerin, “kalem kalib1” yani yazili
metin olmaktan ¢ikarilip yasanir hale getirilmesi, ilme’l-yakin olmaktan
¢ikip ayne’l-yakin ve daha sonra hakke’l-yakin olmasidir. Modern
psikolojinin de bire bir ve kisiye uygun egitim ve dgretime dnem verdigini,
ve bu uygulamanin tasavvufun egitim metodu ile bazi bakimlardan
birlestigini gdrmekteyiz.

Bu konunun ehemmiyeti {izerinde duran Sdmiha Ayverdi asri-mizdaki
ahlak ¢okiintiisiinii de soyle izah eder:

“Artik yirminci asrin insani, kendini yalmz et, kemik ve kandan ibaret
bir mahlik olarak gormek, onun igin de sddece etine kemigine hizmet
eylemek daldleti i¢indedir. Bu yiizden de hamil oldugu gercekleri arayip
sormaz ve hat-ta segemez olmustur. Netice itibariyle kendi kendisine
yabanci, hatta diigsman kesilen bu insan, sevgiyi unutmus, imandan ihlastan
habersiz kalmig; so-nunda da iistiine ¢oken egoizme teslim olarak onun
emrinde diinydya mey-dan okuyan bir dev héline gelmistir.

Halbuki insan tabiatinda kole ve emir kulu kalmaya mahkum hisler
vardir. Kin, nefret, intikam, yalan ve iftird gibi. Cemiyetler ne vakit bu
kolelere hiirriyet tantyip basi bos birakacak olursa hayat diizeni alt {ist
olmak mukadderdir.

Bu yiizden manevi nafakadan, ruh sagligindan ve her tiirlii milli ve
insani degerlerden mahrum olarak yetistirdigimiz nesiller; vicdan, ahlak,

42g Ayverdi, Insan Ve Seytan, Kubbealt1 Nesriyat:, Ist. 2001, 3.bask.



mesiliyet, vatan ve iman suurundan bos olarak hayata atiliyorlar. Netice-de
de cemiyetin ¢lirlimesine yol agmig oluyorlar.

Cemiyetimiz bir ¢oziiliis halindedir. Bu durumu meydana getiren se-
bepler Selguklu Devleti’nde ne ise asagi yukari bu giin de odur.”*

Ciinkii; “Agacin kokii hasta ve cliriik olursa, ondan saglam meyva
beklemek safdilligin td kendisidir. Bu yiizden de asil alaka himmet
bekleyen kokdiir. Yani kiitlenin biitiiniine hitdp edecek, biitiiniinii i¢ine
alacak kiil-tiir hayatidir.

Su halde Mesnevi denen abide eseri tozlu raflardan indirip hayatimi-
zin i(;in4'.31 sokalim ve ondan ne tiirlii faydalanmak lazim oldugunu diisii-
nelim.”

Yerimizin miisaadesi nisbetinde Samiha Ayverdi’nin Mevlana
hakkindaki duygu ve diisiinceleri deryasindan ancak bir damlay: sizlerle
paylasabildik.

Yiice velinin dedigi gibi zikir, ancak fikri harekete gegirir. Bizler de
bu milletin evlatlar1 olarak Mevlana’larin, Y@nus’larin ve biitin bu
ulularin yolunu tutalim, onlarla 6yle hakke’l-yakin olalim ki madde ve
mana aleminde bir yeniden dogusa hak kazanalim.

*% 5. Ayverdi., Abide Sahsiyetler, Kubbealt: Negriyati, 4. baski, Istanbul 1976,
44
a.g.e.
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Hz. Mevlana sevgisi ve
A. Siitheyl Unver

Giilbiin Mesara

nadolumuz’da XIII. yiizyiln  sonlarinda

baglayan, miitedkip devirlerde ve giinii-

miizde de biitiin canliligtyla yasamakta olan
Mevleviligin kurucusu, biiyltik Tiirk miitefekkiri ve mutasavvifi Mevlana
Celaleddin-i Ri-mi, engin diislince diinyas1 ve goniil zenginligi ile biitiin
insanliga 151k tutan bir feyz kaynagi olmustur.

Hz. Mevlana’nin dstiin insani meziyetlerini kendi sahsiyetiyle
biitiinlestirebilen ender kisilerden biri olan A. Siiheyl Unver, goniil-den
bagli oldugu mevlevi felsefesinin hayati boyunca takipgisi olan bir anlayis
ve goriis icinde yasamis, “Icimizin fatihi ve canliligimi-zin sembolii.
Ahlaki ile cemiyette bugiin pek muhtag oldugumuz bir 6rnek olmus. Ornek
olan velidir,” diye vasiflandirdig1 bu yiice sahsiyetin dgretilerine ait kendi
degerlendirmelerini, sohbetleri ve yazilariyla c¢evresine aktarmayi
mukaddes bir gorev addetmistir.

Mevlana’nin yagadigi Selguklu Konya’sinin ve mevlevi hikme-tinden
almis oldugunu ifade ettigi “Mevlana terbiyesi’nin cizibesi, Unver’i hayati
boyunca defilarca Konya’ya c¢ekmistir. Eline gegen her tirli firsat,
Selguklularin bu 6nemli baskentinin her kosesini tekrar tekrar dolagmak ve
tarihi arastirmalarda bulunmak icin de-gerlendirmistir. Unver’in, Istanbul
Universitesi’nde kurucusu bulun-dugu Tip Tarihi Enstitiisii’ne vakfettigi ve
Tiirk kiiltiir, tip, sanat ve ilimler tarihine dair topladigi belgeleri ihtiva eden
devasa notlar ar-sivi kadar, bilgi birikimlerini ilim ve sanat alemine
comertge sundu-gu yayinlart arasinda, Mevlana’nin sahsiyeti ve mevlevilik
medeni-yetinin farkli sanat dallarina uzantisi ile kiiltiir tarihimiz i¢indeki
miistesna mevkiini vurgulayan yazilart da genis bir yer tutmakta-dir: Bu y1l
ikinci baskisina ulasan Sevakib-1 Menakib-1 Mevlana’dan Hatiralar (1973)
eseri basta olmak iizere, “Hazreti Mevlana’nin Re-simleri Hakkinda”
(1943), “Saghgimiz Iginde Mevlana” (1949), “Bir-lesik Amerika’da
Mevlevilik Hatiralar1”  (1959),” Mevlevilik Mede-niyeti” (1964),
“Mevlanamizin Sozleri ve Hallerinden Alinacak Dersler” (1966),”Mevlana
Yolunda” (1967) “Mesnevilerle Mevlana-miz: Leiden’den Birkag Hatira“
(1969),”Mevlana Neler Soyledi?” (1973), “Mevlana igin Neler Anlattilar?”
(1974), “Mevlanamizin So6z-leri ve Menkibelerinin Manasina Biirlinerek
Sahsiyetimizi Biitiinle-mek™ (1973), “Eski Mevlevilik Riihiyatinda Sanatin
Basariya Etkisi” (1981) bashkli makaleleri, bu konudaki belli bash
nesriyatini teskil etmektedir.

Bir yazisinda Mevlana’nin hikmetli menkibelerini “s6z ¢i¢eklerin-den



yapilmis buketler” olarak sunarken soyle demektedir:

“Ne giizel sozler ve ne ders alinacak menkibeler vardir ki bunlar1 soy-
leyenlerin kendilerine uygulayacaklar1 yerde sirf nakil ile kalmalari, cogu
akilli gecinen insanlarin maalesef kendilerinde noksan olan akletme hassa-
lar1 tarafina yonelmemelerinden ileri gelmektedir. Giizel bir s6z, mithim bir
menkibe séylenmekle kalirsa bu seviyyede bir nevi dedikoduculuktan ileri
gidemez. Bahusus bu sozler ve menkibeler Mevlana’ya ait olursa, isin sekli
degisir. Mevlana’nin s6z ve menkibelerini begen, onlardan ders alma, ayib
olur. Zira gok insan Mevlana’y1 bir tarikatin sembolii sayiyor. Dikkat olu-
nursa gortliir ki Abdiilbaki Golpmarli’nin da naklettigi gibi Mevlana ken-
disini asla merkez yapmamis, insanlara dagilmistir. Madem ki &yledir,
onun feyzinden yalniz nakletmekle yetinmek yakisik alir mi1? Mevlana in-
sanligin semboliidiir. Once mubhitine, sonra diinyaya &zii ve sozii ile 6rnek
olmustur... Mevland’y1 bir su kenar1 farz edin. Etraf inisli ve cikisl, ze-
minler de yesil halilarla 6rtiilii, agaglar oraya meclub olanlarin birer saye-
bani. Ortadan bir dere akip duruyor. Hem de bulanmadan ve geriye don-
meden akip duruyor. Iste Mevlana bu! Demek ki hayatta bulanmadan ve
gerilemeden de ilerlemek miimkiin. Ornegini sahsinda veriyor.”

A.S.Unver arsivinin sdz edilmesi gereken diger énemli bir bolii-mii,
hayati boyunca tarihimizdeki belge noksanliginin bas sebebi olarak
gordiigli ve kendi ifadesi olan “sifahilik hastaligina” karst bir tepkisi
olarak, genglik yillarindan baglayarak ilgi alanina giren her konuya dair
isittiklerini, aragtirma ve tespitlerini kaydettigi defterle-ri olmustur. Bu
“kirkambar misali” not ve gezi defterleri, aslinda Tiirk kiiltiir tarihine dair
¢ok 6nemli bilgilerle donanmis el yazmala-ridir. Sagliginda Stileyméaniye
Kiitiiphanesi’ne bagisladigi zengin arsiv malzemesiyle birlikte 6zel bir
odada saklanmakta olan sayica 1100 civarindaki ¢esitli defterleri arasinda,
1956-64 yillar1 arasindaki Konya/Karaman gezileri i¢in hazirladigt 10
defter bulunur. Unver’-in Konya giinliikleri de sayilabilecek notlari
arasinda, ziyaret ettigi donemin Konya’sinin mahalll 6zellikleri basta
olmak tizere, bu tari-hi sehirdeki Selguklu hatiralarina ait tespitleri,
Mevlana ve mevlevi-lige ait degerlendirmeleri yer almaktadir. Unver’in
fircasindan ¢i1-kan orijinal renkli-renksiz desenler ve ruhlu suluboya
resimler de sayfalari slislemektedir.

Mesela, 679 no. lu defterde Mevlana Tiirbesi’ni resmettigi bir sayfay1
su duygu dolu satirlarla tamamlamistir:

“Tevekkeli degil, Hazreti Mevlana, min kiilli’l-viicuh evlana. Hani
Atatlirk’timiiziin kabrine vatanimizin her tarafindan toprak getirildigi gibi
diinya ve mafihanin en kudsi ruhaniyetleri de burada toplanmis. Su resme
bakin, mutlaka sezersiniz.Bu kapidan kimler na iimid girdi, piir iimid ¢ikt1.
Ruhlar tertemiz hale koyan kudsi hamam! Suya sabuna dokunmaya hacet
yok. Bir tevecciih kafi. O zaman Mevlana sandukasindan ¢ikar, dogru na-
zargah-1 ilahi olan kalbine girer oturur. Senin kulagina kiipe olsun, sakin
orada bunalip bu kapidan ¢ikma. Zira herkese yetecek kadar ¢ok ve boldur.
Burasi asiklarin Kabesi’dir.”

Bahis konusu defterlerden se¢ilen bazi yazilar ve el yapmasi resimler,
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yine A.S. Unver’in gesitli makalelerinden derlenen béliim-lerle, A.Siiheyl
Unver’in Konyas: bashigi altinda Kubbealt: Akademisi Kiiltiir ve Sanat
Vakfi tarafindan kitaplastirilmak tizeredir.

Manali hizmetlerinden dolay1 bu degerli Vakfin yoneticilerine sonsuz
stikranlarimi sunarken, faydali ¢alismalarinin devamini diliyorum.



Mevlana’nin seriatten
hakikate yiikselmesinde
Sems-i Tebrizi’nin yeri

Dilaver Giirer’

evland’nin hayatindaki en onemli sahsi-yet
hi¢ siiphesiz ki, coskun/sekri tasav-vufun en
O6nemli simalarindan birisi olan Sems-i
Tebrizi’dir. Sems-i Tebrizl, Mevlana’y1 zahirci ilmin gekilci ve goniil
diinyas:1 i¢in dar gelen kaliplarindan ¢ikararak, ilahi ask denizinin
enginligiyle Kkarsi-lasmasini saglayan birisidir. Makalemizde Sems-i
Tebrizi ile Mevla-na Celaleddin-i Rimi arasindaki bu iliskiden, Sems-i
Tebrizi’nin Mevlana’nin hayatindaki mithim yerinden bahsedecegiz.
Ytnus Emre bir beyitinde soyle der:
Seriat, tarikat yoldur varana
Hakikat, ma rifet andan igeru45
Gergekten de bu beyit, tasavvufi diisiincenin en temel asamala-rint ¢ok
basit ve kolay bir sekilde insanlara 6greten ve kamil sdfile-rin hayatini
birkag¢ kelime igerisinde agiklayan ¢ok veciz bir ifadeyi igermektedir.
Ylnus Emre’nin yukaridaki beyitinde soziinii ettigi asamalar1 gecerek
hakikate ve marifete ulasan miitefekkir, muhakkik, arif ve Hak asigi
stfilerden birisi de hi¢ siiphesiz Mesnevi sdhibi Mevland Celaleddin
Muhammed’dir. Aslinda biiyiik bir din/IslAim Alimi, miirsid ve insin-1
kamil olan Mevlana, tarih boyunca daha ¢ok ilahi ask hakkinda séyledigi
sozleri, siirleri ve yaptigr sema ile taninmis-tir. Mevlana, kendi hayatin
kendisine &it olup, onun hakkinda bil-gisi olan herkes tarafindan bilinen
“hamdim, yandim, pistim™* s6-ziinde 6zetlemistir. Mevlana’y1 taniyanlar,
onun bu soziindeki ham-ligin “agkta hamlik”, yanmanin “agkta yanmak” ve
pismenin de “ilahi muhabbet ve agkta pismek” oldugunu bilirler.
Yandiktan son-ra da hakikate ulasilir ve ortada hakikatten bagka bir sey
kalmaz. Gergekten de Mevland’min hayatim inceledigimizde onun
hayatinin bu ¢ asamadan ibaret oldugunu tespit ederiz. Fakat bu iig
asamay1 gegip hakikate ulagsmasinda kilit bir sahsiyet vardir: Tebrizli Sems.
Dolayistyla, yukaridaki siralamayr dikkate aldigimizda Mevlana’nin
hayatint; Sems-i Tebrizi’den 6nce, Sems ile birlikte iken ve Sems’ten sonra

* Prof.Dr., S.U. ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali.

* Y{inus Emre, Yunus Emre Divani, haz.: Faruk K. Timurtas, Istanbul tsz., s. 157.
% Bk.: Mevlana Celaleddin-i Rimi, Kiilliyat-1 Sems-i Tebrizi, nesr.: B. Furlizanfer,
Tahran 1384, s. 11848, r. no: 1322.
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olmak iizere li¢ doneme ayirmak miimkiindiir. Simdi bu li¢ donemi fazla
detaya inmeden, ana bagliklari ile inceleyelim:

1-Sems’ten Once: “Hamdim”

Bu dénemi yani Mevlana’ nin agkta hamlik devresini Sems-i Tebrizi ile
karsilastig1 tarih olan 1244 yilima kadar getirebiliriz. Mev-lana’nin
“hamlik” diye tarif ettigi bu donem, aslinda kendisinin za-hiri ilimlerde
miderrislik  (bugiinkii tabirle profesorliik) mertebesi-ne ulagarak,
medresede (liniversitede) insanlara ilim 6grettigi bere-ketli ve basarili bir
donemdir.

Belki burada Mevlana’nin hayatindaki doniim noktalarindan birini
olusturan bir baska tarihten, 1231 yilindan s6z etmek faydali hatta
gereklidir. Ciinkii bu tarihte, “Sultanii’l-Ulema (Alimler Sul-tani1)”
lakabiyla meshur, biiyiik miiderris ve mutasavvif, Mevland’-nin babasi
Bahaeddin Veled Konya’da vefat etmis, bu yiizden baba-sinin tedris ve
teslikteki (0gretim ve tasavvufl egitim) yikii gen¢c Muhammed
Celaleddin’in omuzlarina binmisti. Bir yil kadar baba-sinin yerine bu
gorevleri yerine getirdi. Bu sirada babasinin halifele-rinden Seyyid
Burhaneddin Muhakkik Tirmizi Kayseri’den Konya’-ya gelerek
Mevlana’ya klasik ilim ve tasavvufu O6grenmesi konusun-da miirsitlik
yapmaya bagladi.

Mevlana bazan seyhi ile bazan da yalniz olarak ¢esitli ilim ve tasavvuf
merkezlerine seyahatler yapti. Bunardan birisi onun, iista-d1 ve seyhi
Seyyid Burhaneddin ile birlikte Halep’e yaptigi yolcu-luktur. Burada
sehrin 6nemli alimlerinden iki y1l kadar Fikih, Ha-dis, Kelam, Edebiyat ve
Felsefe okudu. Halep’ten sonra, 6grenimine Sam’da devam etti. Buradaki
tahsil hayat1 da 4 veya yedi yil slirdii. Dini ilimleri bdylece ikmal eden
Mevlana, Konya’ya dondii ve bura-da Seyyid Burhaneddin’in gézetiminde
tasavvufi-rithi egitimine basladi. Bu egitim siirecinin sonunda Mevlana’nin
ulastig1t merhale-yi Seyyid Burhaneddin sdyle agiklamaktadir:

“Nakli, akli, kesbi ve kesfi biitiin ilimlerde esi benzeri bulun-mayan
bir insan olmussun. Bu halinle; batin sirlarini bilmekte, hakikat ehlinin
siretlerini seyretmekte, gayblar1 kesfetmekte, gayb-larn yiiziinii gérmekte
ve rihaniyette, Hz. Peygamber’in ve velile-rin parmakla gosterdigi bir
kisi olmussun... Haydi, yiirii de insan-larin rihunu taze bir hayat ve paha
bicilemeyecek bir rahmete gark et. Bu sdret aleminin oSliilerini kendi
man4 ve agkinla dirilt!”*

Bunun iizerine Mevlana, talebelerine zahirl ilimleri dgretmek, halka
vaaz ve nasihat etmekle mesgul olmaya basladi.*® Bir miiddet sonra Seyyid
Burhdneddin vefat etti. Bu esndda Mevlana, Konya’da-ki cesitli
medreselerde sayist dort yiizii bulan biiyiik bir talebe toplu-luguna, bes

*" Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, terc.: Tahsin Yazici, Istanbul 1989, 1/88-
89.

*8 Mevlana’nin bu siralarda yaptig1 vaazlarindan yedi tanesi derlenerek Mecalis-i
Seb’a adiyla kitap haline getirilmistir. Tiirkiye kiitiphanelerinde birgok yazma
niishasi bulunan Mecalis-i Seb’a birka¢ defa da basilmustir.



yildan beri Arapga, Fikih, Tefsir, Hadis ve diger dini ilim-leri okutma ve
¢gesitli yerlerde halka vaazlar yapmaktaydi. Padisahlar, sehzadeler ve vezirler
onun sohbetlerine katilmaktaydi. Bu siradaki sifatt “Kutbu’s-Seriati’l-
Islamiyye (Islim seriatinin kutbu)” idi. Bir baska deyisle o, din ilimlerinin
zirvesinde bir miiderris ve kuvvetli din alimi olmasinin yani sira, sahv ve
temkin ehli miiteserri (seriatin zahirine siki sikiya bagli) bir sf1 idi. Fakat
marifet, hakikat ve vuslat yolunda katedecegi yolun heniiz basinda idi. Obiir
taraftan, Mevlana’-nin Seyyid Burhdneddin ile birlikte gegirdigi yillar, daha
sonra onun i¢ diinyasinda cereyan edecek hadiseler ve Sems-i Tebrizi ile
kura-cagi hemdemlik i¢in iyi bir hazirlik dénemi niteligindedir.

Reza Areste’ye gore, bu donemde Mevlana, kendi devrinde ya-sanan
hayatin ¢esitli anlamlarinin farkini tedricen kavramis; bu ha-yat yollarinin
hepsini i¢inde sindirip hazmederek, igerisinde yasadi-g1 kiiltiirel ve
geleneksel degerlere gore kendi kisiligini gelistirmisti. Ne var ki, her ne
kadar insanlar onun fikirlerine biiyiik 6l¢iide saygi duyuyor olsalar da, o bu
fikirlerin igerdigi sinirh goriislerden hos-nut degildi. Mevlana, ibadetlerin
siirliliklarmin farkina vardi ve geleneksel hayat bilgisinin kendi basina,
biitiinliik i¢inde, yeniden dogusu getirmedigini anladi. Diger taraftan,
Gazali gibi insanlarin hayat hikayeleri Mevland’nin vaaz etme ve 6gretim
yapma yerine, (dini) eylem ve tecriibeye kars: ilgisini artirryordu.*® O,
icerisinde bulundugu ruh hélini ve muhataplarina iliskin tavrim1 Fihi Ma
Fih’in 17. faslinda s6yle anlatmaktadir:

“Halk benden ders okutmami, kitap yazmami ve vaaz etmemi
istiyordu. Fakat Emir Pervine bana ‘asil olan ameldir/eylemdir’ dedi.
Ona cevéaben dedim ki: ‘Amel (eylem) ve talib-i amel nerede-dir ki onlara
amel gostereyim? Sen hald kelamin talibisin. Bir sey dinleyeyim diye
kulak agiyorsun. Eger sGylemesem meldl olursun. Talib-i amel ol ki,
ameli sana gostereyim. Biz alemde ameli goster-mek i¢in “adam”
artyoruz; amelin miisterisini bulamiyoruz, keld-min miisterisini buluyoruz
ve onun i¢in de kelam ile mesguliiz. Sen mademki amil (eylem sahibi)
degilsin, ameli ne bilirsin?.. Ma-demki bu yolun yolcusu yoktur, bizim
yolda ve amelde oldugumu-zu nasil bilecekler? Bu amel (zahiri fiil), namaz
ve orug¢ degildir; bun-lar amelin s(retidir, seklidir. Amel-i ma’nevi
batindadir, igtedir... Bindenaleyh bu stret amel degildir. Amel insanda bir
ma’nédr...”*°

Boylesi duygular igerisine diisen Mevland c¢ok gegmeden aradi-g1
“eylem adam1” ile karsilagacak ve o adam Mevland’nin hem zahi-ri, hem
de batini hayatin altiist edecektir. ..

2-Sems’li Yillar: “Yandim”
Eflaki’nin rivayetine gore, Mevlana bir giin yanindaki bir grup ile
birlikte Penbefurisan Medresesi’nden ¢ikmis, Sekerrizan Hani’-nin

9 Areste, Reza, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus, terc.: Bekir Demirkol-
ibrahim Ozdemir, Ankara 2000, s. 36-37.

% Mevlan4, Fihi Ma Fih, terc.: Ahmed Avni Konuk, haz.: Selguk Eraydm, Ist.2003.s.
71.
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onlinden gegmekteydi. Bunu goren bir adam (Sems-i Tebrizi) oturdugu
yerden hemen kalkarak, Mevlana’nin 6niine geldi. Atinin dizginini tuttu ve
sOyle seslendi:

--Ey madde ve méana aleminin sarrafi! Ey esma-i ilahiyyenin ali mi!
Soyle: Hz. Muhammed mi daha biiyiiktiir Bayezid-i Bistdm1 mi?

Boyle bir soru karsisinda bir an i¢in sok olan Mevlana hemen kendine
gelir ve:

--Muhammed Mustafa biitiin yaratilmiglarin en istliniidiir; burada
Bayezid’in sozii mii olur? Diye karsilik verdi.

Bunun iizerine Sems, imal bir gekilde su ikinci ve ilging soruyu sordu:

--O halde, Hz. Mustafa: “Ya Rabbi! Seni tenzih ederim; seni hakkiyla
tanyamadik (marifet)’>® buyurdugu halde, Bayezid: ‘Ben kendimi tenzih
ederim; sdnim ne yiicedir. Ben sultanlarin sultiniyim” demektedir!

Mevlana’nin cevabi net ve doyurucudur:

--Bayezid’in susuzlugu bir yudumla dindi ve suya kandigindan bah-
setti. Onun idrak testisi kiicliktii; marifet denizine o kiigiik testisini daldir-
d1 ve testi marifetullah ile dolup tasti; o nur, penceresinin biiyiikliigii 6l¢ii-
stinde onun evine girdi. Tabil olarak Bayezid de kendisinin bu halinden
bahsetti. Hz. Mustafd’ya gelince; o adeta suya (marifetullah) doymama
hastaligina yakalanmisti, susuzluktan i¢i yaniyordu ve onun miibarek gog-
sii “Biz senin gogsiinii agmadik m1?2°% serhiyle ‘Alldh’m arz1 genistir’>® ha-
line gelmisti. Bundan dolayr Hz. Mustafa da kendi susuzlugundan bahset-ti
ve her an daha fazla kurbiyet ve marifet istedi.”*

Belki burada Mevland’nin 0Ozlemini ¢ektigi “eylem adamim”
buldugunu sdylemenin tam yeridir ve bu dogrudur da. Ancak bura-da
kanaatimizce bundan daha ilging olan ve bazan goz ardi edilen bir durum
daha vardir ki o da sudur: Mevlana’nin yam sira, yillar-dir cana yakin bir
ruh, bir dost arayiginda olan Sems-i Tebrizi de ni-hdyet kendi rihunun
adeta simetrigi olan sahsiyeti bulmustur...

Adeta iki denizin birbirine kavustugu bu diyalogdan hemen son-ra
Mevlana medreseyi, vaazi ve kendisini tatmin etmeyen ilmi terk etti. Gece
giindiiz Sems ile birlikte oldu. Disartya, insanlarin yanma hi¢ ¢ikmadi. Iki
Hak dostu bu halvetleri esnasinda ilahi aski yasama ve hakikat
merdivenlerine tirmanma hustisunda birbirlerine ayna ve basamak oldular.
Siirekli sema ederek vahdet deryasina daldilar...

Mevlana’nin oglu ve ayni zamanda Mevlevigi sistemlestiren kisi olan
Sultan Veled, Sems-i Tebrizi ile babasmin bulusmalarini, btida-Name adli
eserinin bir yerinde Hz. Misa ile Hz. Hizir’in bu-lusmalarma benzetir.>®
Ibtida-Name’nin bir baska yerinde de asik ile mAsugun kavusmalarina
benzeterek, bu bulusmanin Mevlana’nin i¢ diinydsinda meydana getirdigi,

*! Miinavi, Abdurradf, Feyzu’l-Kadir, Misir 1356, 11/410.

52 ngirah, 94/1.

%% Nisa, 4/97; Ziimer, 39/10.

% Ahmed Eflaki, a.g.e., 11/39-40.

%5 Bk.: Sultan Veled, ibtida-Name, terc.: Abdiilbaki Golpinarli, Konya 2001, s. 39.



tarifi adeta imkansiz degisikligi su beyitleriyle anlatmaktadir:

“Semseddin ansizin gelerek Mevlana’ya ulasti. Onun nlirunda golge,
yok olup gitti.

Ask diinyasinin ardindan defsiz ve sazsiz ask sesi eristi.

Masuk hallerini anlatti ona. Béylece onun sirr1 yiicelerden de yiicelere
vardi.

Dedi ki: ‘Sen batina rehin olmussun, oysa ben batinin da batiniyim.

Sirlarin sirriyim, nurlarin niruyum. Erenler benim sirrima erigemez.

Benim yolumda ask da perdedir. Diri olan ask bile benim katimda 6liidiir.

Tiimden masuk olan dostlar, Hakk’in rizsin1 kazanmig erlerden de
iistiindiir, hak ile batili ayirt edenlerden de.

Ebedilik saltanati agiklarindir ama masugun saltanati ondan da yiice-dir.’

Sems, Mevlana’y1 sasilacak bir aleme cagirdi; dyle bir alem ki, ne
Tiirk gordii orayi, ne Arap.

Ustat ve seyh olan kisi, yeni bilgiler grenir oldu. Sems’in huzfirunda
yeniden ders okumaya basladi.

Dersin sonuna varmisti, fakat bastan tekrar basladi. Mukteda (kendi-
sine uyulan) iken o, biiriine uydu gitti.

Bilgide tek kamil erdi ama onun/Sems’in gosterdigi bilgi yepyeni bir
bilgiydi.

Gergek asik pek az bulunur. Pek az kisi de onun stiretini goriir ve on-
dan haber alir.

Ey ogul! Asigin hali boyle olursa, can goziinii a¢ da iyice bak:

Masugun hali nice olur! O anlatilmaktan da, sdylenmekten de Gtelerdedir.

Tebrizli Sems; o, padisahlardandt iste... Hasili onu/Mevlanad’y1 oraya
cagirdi.

O da onun cinsindendi de vardi, ona ulasti; can yoluyla caninin cani-na
kavugtu.

Sems’in Mevland’yr davet ettigi masukluk mertebesinde kendisi-ne
ornek aldigr kisi Hz. Peygamber’den bagkasi degildi. Zira Sems’e gore Hz.
Peygamber asik degil, masuk idi.” Boylece Mevlana, Sems siyesinde sadece
ilahi ask ile dolmakla kalmamig, nefsinde fani ola-rak, masukluk
merdiveninin basamaklarinda yiikselmeye baslamisti. Bu ayni zamanda
tevhidin hakikatini de anlamak demekti.

Tasavvufl nesvesi itibariyle rind mesrep bir dervis oldugu anla-silan
Sems, Mevlana’daki ask atesini tutusturmus, ancak onun bitip tiikkenmek
bilmeyen alevi Semsi de yakmustir. Sifinin manevi teka-miilii, diger bir
ifadeyle psiko-tarih agisindan Sems ile karsilasma-sindan sonra
Mevlana’nin “zahirci” “kuralc1” “sekilci” bir tasavvuf anlayigini terk
ederek, bunun yerine coskun bir tasavvufi negveyle tebariiz ettigini
soylemek miimkiindiir. ilerlemis yasmna ve sahip oldugu sohrete ragmen
Mevland’nin “Hak as1§1” birini 6zlemle bek-lemesi, ondaki ilahi agk

®Age.,s. 196-197. ‘
57 Sems-i Tebrizi, Konusmalar (Makalat), terc.: M. Nuri Gencosman, Istanbul 1974,
1/97.
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anlayigiin o ana kadar tatmin edilmedigi-nin bir gostergesi sayilabilir.
Manevi kemal yolunda insani asil olgunlagtiran seyin sekli un-

surlardan ziyade, ildhi ask oldugunu kabul eden Sems’in Mevlana’-nin
hayatina girmesiyle onda alevlendirdigi “ilahi agk™ atesi, artitk Mevlana’ nin
tasavvufi nesvesinin asli unsuru olmustu.”® Mevlani bir rubaisinde bu
halini dyle dile getirir:

Askin gonliime doldugundan beri

Senin agkindan bagka neyim varsa hep yandi.

Akly, dersi, kitab1 hep rafa kaldirdim,

Ama siirler, gazeller, rubailer 6grendim.*®

Mevlana’nin 6zlemini ¢ektigi, aradig1 sey iste bu askti. Fakat bu agk,
ders kitaplarinda yoktu. Onu 6grenme ve yasama yeri kitaplar degil, goniil

N

diinyastydi. Ciinki Hakim Senai’nin de dedigi gibi:

Eb(i Hanife ask bahsinde hi¢ ders vermemisti.
Safii de onun hakkinda bir rivayete sahip degildi.*

Ne yazik ki, disarida kiskangliklar basladi. Halk ve g¢ekemeyen-ler
Sems’in Mevlana’y1 kendilerinden uzaklagtirdigini sdyleyerek birtakim
dedikodular {irettiler. Sikinti, her giin biraz daha artarak devam etti... Bir
giin Sems aniden kayboldu. Bunun {izerine Mevla-na adetd deliye dondd,
yikildi, hayati sondii... Hep onu aradi dur-du... Nihdyet, Sems’in izi
Sam’da bulundu. Mevlana ona defalarca mektup gonderdi:

Ey gonliimiin niiru, gel. Ey didinmelerimin maksad, gel...
Biliyorsun ki, hayatimiz senin ellerinde. Kdlelerine zorluk ¢ikarma: Gel.
Ey ask! Ey masuk! Engelleri as, inad: birak, gel!..”*

Sonunda Sems ikna edildi. Konya’ya dondii. Bunun iizerine zi-yafetler
verildi, kurbanlar kesildi, Mevland ve dostlar1 giinlerce bay-ram ettiler.
“Onun yliziinii goriince gil gibi acildi, sevindi; vuslat da ayrilik
baglarindan kurtuldu, hiir oldu:

Ey canlarin etrafinda dondiigii Hak ankasi! dedi, ¢ok siikiir ki, Kaf
Dagi’ndan tekrar geldin.

Ey askin, kiyAmet meydaninin Israfili! Ey askin aski! Ey askin gonlii-
niin istedigi sevgili!

Ey tek giines! Yiiz binlerce defa seni dinlemek arzusuyla aklim bagim-
dan gitmisti.

Sence bilinen benim kalp (degersiz) sozlerimi, hep saglam akge gibi

58 Cebecioglu, Ethem, “Psiko-Tarih A¢isindan Rihi Tekamiil Mertebelerinin
Mevlana’nin Anlagilmasindaki Rolii” Tasavvuf Dergisi, Ankara 2005, say1 14, s.
35.

% Mevlana, Kiilliyat-1 Sems-i Tebrizi, s. 177, g. no: 576.

A g.e., s. 152, g. no: 499.

1 Ag.e., s. 1148, g. no: 1364.



ka-bul eden sendin... "%

iki dost tekrar halvete cekildiler. Sems ile Mevlana iki bedende bir ruh
gibi oldular. Kim bilir, belki de ezelden beri 6yle olduklarini
diistiniiyorlardi!..

Fakat ¢ok ge¢medi, kiskangliklar ve dedikodular eskisinden daha fazla
oldu. Sems’i sevmeyen ve onu Mevland’nin etrafindan uzaklastirmak
isteyen bir grup, karanlik bir gecede onu evinden disar1 ¢agirdi. Bir daha
Sems’ten haber alinamadi!

3-Sems’ten Sonra: “Pistim”

Mevlana, Sems’i ¢ok aradi. Onun ayriligiyla, goniilleri yakan, sizlatan
nice siirler soyledi.

Sultan Veled, goniil dostunu kaybettikten sonra babasinin héli-ni $oyle
anlatir:

“Seyh onun ayriligindan sonra adeta deli oldu.

Fetva veren seyh, askla sair kesildi. Zahid idi, meyhaneci oldu.

Fakat tiziimden yapilan sarabi i¢ip satan meyhaneci degil; nlirani can,
nur sarabindan bagka bir sey igmez ki.. o8

Sems’i aramak icin iki kere Sam’a gitti. Fakat onu bulamadi.%* Artik,
Mevlana gece giindiiz sema ediyor, gazeller, siirler sdyliiyor-du. Aglayisi
ve feryadi herkesi yiirekten yaraliyordu. Sems’i goniil diinyasinda aramaya
bagsladi. Nitekim onu orada buldu da! Bundan sonra kendini ilim tedrisine
ve irsdda verdi. Bir yandan da gonlii yeni bir dost arayisi igerisindeydi.

Mevlana, Sems’i sliretd bulamamusti belki, ama onu kendi i¢in-de
bulmustu. Sems’i, tipki ay gibi kendinde gérmiistii. Daha dogru-su Sems’in
sembolize ettigi gercek aska kendi icinde kavusmus, maddeden méandya,
stiretten 6ze ulasmisti. Aslinda onun gergek as-ki bulmasi i¢in Sems de bir
vesile, bir bahane idi. Bu husustaki duy-gularini soyle ifade eder:

“Onda (Sems’te) dogma sona erdi; simdi agskta dogdum.

Ben kendimden daha fazlayim, ¢iinkii ben iki defa dogdum. "%

Bu dénemde o i¢ine kapandi, ask siirleri sdylemeye basladi. Sul-tan

Veled’in su siiri Mevlana’nin bu halini anlatmaktadir:

“Tebrizli Sems’i Sam’da géremedi ama onu kendinde gordii; ay gibi
kendi varliginda belirdi o.

Beden bakimindan, dedi, ondan ayriyim ama bedensiz ve can-siz
ikimiz de bir niiruz.

82 Mevlana Celaleddin-i Riimf, Mesnevi-i Ma’nevi, Konya 1384, c.111, 5.354, b.no: 4694-
4698.

63 Can, Sefik, Mevlana Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, Istanbul 1995, s. 55 (Sultan
Veled’in Ibtida-name’sinden naklen).

% Mevlana’nin Sems-i Tebrizi’yi aramasmi Sultan Veled Ibtida-Name’de uzun
uzun anlatmaktadir. (Bk.: Sultan Veled, a.g.e., s. 56-62.

85 Avreste, a.g.e., s. 62.
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Ey bir seyleri arayan kisi! Ister onu gér, ister beni; ben oyum ve o da ben.

Su gokkubbe donmeye baglamadan oOnce, onunla ben bedensiz ve
cansiz olarak birdik.

Ne yer vardi, ne ay, ne giines... o ise bana candi, bendeydi.

Ne yiizden ben ‘o’ deyip duruyorum ki?... Zaten ben oyum, o da ben.
Varligimdaki tamamiyle o; gelirim de ondan, giderim de.
Sanki o insan da, ben onun gélgesiyim. Insan olmadikg¢a golge olmaz ki!

Su halde bende daima onu gor; iyilikte de, koétiiliikte de, katilikta da,
yumusaklikta da onu seyret.

O adeta giines gibi, bense zerreyim; o, deniz gibi, bense katreyim.

Katrenin 1slakligi denizden degil midir? Zerrenin varlifi giinesten
degil mi? "%

Bu beyitlerden Mevlana’nin Sems-i Tebrizi’nin shretinde gergek agka,
ilahi agka ulastiginin ipuglarini agik¢a yakalayabiliyoruz. Yéani Mevlana,
Sems-i Tebrizi’de buldugu askin da gegici ve ilahi aska bir koprii oldugunu
anlamig, bu perdeyi de asarak, biitiin varlikta ilahi askin tecellisini
seyretme kabiliyeti ve varligin hakikatini kavrama melekesi kazanmstir.
Bagka bir ifdde ile Mevlana, Sems-i Tebrizi’-den sonra kendi varligini
onun yoklugunda bulmus ve boylece asik ile masugun aynilestigi ebedi
vuslata ermistir.®’

“Kalbim bir midyeye benzer; inci dostumun stireti,
Ben artik kendi igime sigamam, ¢iinkii bu haneyi tamamiyle ‘0’ doldu-
68

rur.

Mevlana’nin hayatinda ilahi askin ikinci aynasi Salahaddin-i Zerkabi
(Kuyumcu Salahaddin) oldu. Mevlana bir giin Saldhad-din’in kuyumcular
carsisindaki  diikkAminin - 6niinden gegmektedir. igeride varak (altin
yaprak) yapmak i¢in ¢ekigle altin dovmekte olan Kuyumcu Saldhaddin
ve ciraklarinin ¢ekic darbelerinden ¢i-kan sesleri duyan Mevlana, o hos
seslerin ahengi ile cezbeye gelir ve vecd ile kendinden gecip ilahi agka dalarak
“semd” etmeye baglar. Di-sarida Mevland'nin sema ettigini goéren
Saldhaddin, onun, ¢eki¢ dar-belerinin ahengine, ritmine uyarak sema
ettigini anlayinca, altininin zayi olmasina aldirmaksizin, ¢eki¢ darbelerine
devam etmelerini ¢i1-raklarina emrederek disar1 firlar, Mevlana’nin
ayaklarina kapanir...

“Zerkibi’nin diikkaninda bir hazine zuhir etti,

Ne giizel sfiret bu, ne giizel mana; bu ne giizellik, bu ne giizellik!... "®

Bundan sonra Mevlana duygularini sema ederek ve sema esna-sinda

% Sultan Veled, a.g.e., s. 59.

87 Schimmell, Annemarie, Ben Riizgarim Sen Ates, terc.: Sendil Ozkan, ist. 1999, s.
23.

®8 Mevlana, Kiilliyat-1 Sems-i Tebrizi, s. 177, g. no: 576.

% Ag.e., s.761, g.no: 2515.



siirler soyleyerek dile getirdi. Adetd hayata tekrar dondii. Si-irlerinin ¢ogu
Sems’e, yani ‘ask’a, yani hakikate olan hasreti ile ilgili idi. Bu yiizdendir
ki, onun Sems-i Tebrizi’nin agki ile soyledigi siir-lerden meydana gelen
Divan-1 Kebir ¢ogu zaman Divan-1 Sems ve Kiilliyat-1 Sems-i Tebrizi
seklinde anilir ve isimlendirilir. Killiyat'taki beyit sayisi elli bin
civarindadir.

Saldhaddin-i Zerkdbi’'nin vefatindan sonra Mevland’'nin gozii-niin
nlru, hayat kaynagi Hiisameddin Celebi isimli miiridi oldu. Mevlana,
Hiisameddin Celebi’yi de ¢ok sevdi, ilahi agki, ilahi haki-kati onun
yiiziinde ve onun génliinde de aradi ve gordii. Unlii eser Mesnevi’nin
yazilmasina Hiisameddin Celebi vesile oldu. Hiisa-meddin Celebi, hakikat
ve marifete ulasarak, el-fark ba’de’l-cem (cem mertebesinden sonraki fark)
mertebesini’® yasayan seyhi Mev-1ana’dan miiritler igin bir kitap yazmasin
rica etti. Bunun iizerine Mevland sarigmin icinden, Mevlevilik’te ve
tasavvufl diisiincede ¢ok anlamli olan, Mesnevi’nin ilk on sekiz beyitinin
yazili oldugu bir kagidi ¢ikarip ona uzatti:

“Dinle neyden, ne hikayeler anlatiyor! Ayriliklardan nasil sikayetler
ediyor!

Beni kamigliktan kopardiklarindan beri, figanim kadin ve erkegi aglat-
maktadir.

Serha gerha olmus bir goniil isterim ki, hasret derdinin serhini ona agayim.

Her kim aslindan uzak diiserse, kendisine vuslat riizgarini rehber edinir.

Ben her toplulukta aglayip inledim. Iyilerle de hemdem oldum, kotii-
lerle de.

Herkes kendi zanninca bana yar oldu, fakat i¢imdeki sirr1 hi¢ kimse
sormadi.

Benim sirrim benim inleyisimden uzak degildir, fakat her g6z ve ku-
lakta onu anlayacak gii¢ nerede?

Ten candan, can tenden gizli degildir, fakat hi¢ kimseye can1 gérme iz-
ni yoktur.

Bu neyin sesi atestir, hava sanma; kimde bu ates yoksa, yok olsun o!... "

Mevland’nin  Sems-i  Tebrizi’de, Saldhaddin-i Zerk{ibi’de ve
Hiisameddin Celebi’de gordiigii, buldugu sey, aymi ilahi giizellik ve
kudretin tecellisinden baska bir sey degildi. Mevlana hayatinin bu
doneminde artik asiklik ve masukluk mertebelerini agarak hakikat
mertebesine ulagmisti. Tasavvufi ifdde ile, beka billdh mertebesine,

0 «“Fark” “cem” ve “cemden sonraki fark” tasavvufta birbiri ardina gelen ii¢
mertebenin ismidir. Kisaca, esyayi, varligi ve halki fark ederek kulluk etmeye fark;
sadece Hakk’1 gérerek kulluk etmeye cem; esyayr Hakk’in birligi igerisinde gorerek
kulluk etmeye ise cemden sonraki fark diyebiliriz. Bu mertebelerin baska isimleri
de ve fena-baka ile de yakindan ilgisi vardir. (Fazla bilgi i¢in bk.: Uludag,
Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul 1991, s. 112-113, 172-173;
Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, Ankara 1997, s.
175-176, 264-266.

™ Mevlana, Mesnevi, c. 1, s. 21, b. no: 1-9.

49



50

“cemden sonraki fark” mertebesine, halki irsat mertebesine, kisaca, insan-1
kamil mertebesine vasil olmustu. Bundan sonraki hayatini Hakk’in isim ve
sifatlarinin birer tecellisinden ibaret olan halkin irsadi icin gegirecektir.
Geride bir tek basamak kalmistir: Vuslat! Vuslatin tarihi de 17 Aralik
1273’ tiir.

Su rubai onun biitiin merhaleleri agarak geldigi son merhaleyi ifade
etmektedir:

Bu can bu tende oldugu miiddetge ben,

Segilmis Muhammed’in yolunun topragiyim.

Bir kimse bundan bagka bir sey naklederse benden,
Ondan da sikdyet¢iyim, o sézden de uzagim.”

Sonug

Bilindigi gibi, tasavvufta seriat-tarikat-hakikat-marifet basa-maklari
cevize benzetilerek izah edilir. Buna gore seriat cevizin di-gindaki yesil
kabuga benzetilir. Cevizin i¢ini koruyan dis sert kabuk tarikattir. Ceviz
icinin digindaki zar hakikate tesbih edilir. Ince zar-dan armmis i¢ ise
marifeti temsil eder. Bu benzetmeyi, marifete ulasmis bir sifi olarak
Mevland’nin hayatia uygulayacak olursak, onun hayatindaki en 6nemli
kisinin Sems-i Tebrizi oldugunu gorii-riiz. Mevlana, Sems-i Tebrizi ile
karsilagmadan onceki hayatini “hamlik” donemi olarak adlandirir. Bu
soyulmustur. Cevizin dis sert kabugu ise Sems ile birlikte kirtlmustir ki, o
bu donemine de “yanma” donemi demistir. Nihdyet Sems-i Tebrizi’den
sonra Mevla-na, Sems’ten ayriligin verdigi hasret ile “pismek” stretiyle,
tasav-vufta hakikate benzetilen ceviz i¢inin digindaki zardan kurtulmus ve
gergek marifete ulagmistir.

"2 Mevlana, Kiilliydt-1 Sems-i Tebrizi, s. 1148, r. no: 1321.



“Vahdet Diikkan1”

Dr. Safi Arpagus

“Mesnevi’miz vahdet diikkanidir. Orada birden baska ne gériirsen puttur.””

Her beyti kendi arasinda kafiyeli, ayn1 vezinle yazilmis man-zum
eserlerin genel ad1 “Mesnevi”dir. Ancak Mevlana’nin eserin-den sonra bu
ifide ile akla ilk gelen eser Mevlana’'nin Mesnevi’si olmustur. Eser,
Mevlana’nin halifesi Celebi Hiisdmeddin’in 1srar1 ve istegi T{izerine
yazilmistir. Rivayete gore; Celebi Hiisaimeddin, Ha-kim Senal ve
Feridiiddin Attar’in eserlerinin biiyilk sohret buldugu-nu, insanlarin bu
eserleri ellerinden diisiirmediklerini, miiridlerin irsadi i¢in boyle bir eserin
gerekliligini ifdade etmis, Hz. Mevlana’dan bdyle bir eser yazmasini
istemistir. Eserin yazilis1 yaklasik olarak 1260-1267 yillarina tekabiil
etmektedir.

Mesnevi, bir gonill miirebbisi olan Mevland’nin insanlara sevgi-Vi,
gercek aski, O6rnek insan olmayi Ogreten ve giizel ahlak, diiriist-lik,
comertlik, calismak, algak goniillilik, sabir, iyilik etmek, bag-kalarinin
iyiligini istemek, dogru so6zlii olmak, heldl lokma yemek, Hakk’a
stikretmek ve ibadet gibi konularin 6nemini anlatan tasav-vufi ve talimi bir
eserdir. Temelde kaynagini Kur’dn-1 Kerim ve ha-dis-i serifler
olusturmaktadir. Mesnevi’ye “Magz-1 Kur’an” denilme-si de bu sebepledir.
Eserde yiizlerce hikdye mevcuttur. Mesnevi’deki her hikayenin bir dyet ya
da hadisi agiklamak i¢in 6rnek olarak ve-rildigi goriiliir. Mesnevi’de tefsir
ve hadis yaninda; fikih, kelam, ta-rih, tip gibi ilimlere ait konular, zamanin
orf ve adetleri de yer al-maktadir. Hikayeler; Kelile ve Dimne, Feridiiddin
Attarin  Esrarnime ve ilahindme’si, Salebi’nin Kisasii’l-Enbiya’st
Gazzali’nin Thyaii Uld-middin’i ve Sems-i Tebrizi’nin Makalat’t gibi
eserlerden almmustir.”* Mevlana rihi ve manevi bunalimlarla calkalanan
ruhlant irsad icin insanliga, asirlardir sevgiyi, dostlugu ve kardesligi
anlatma gayre-tinde olmustur. Tabii ki onun bu gayretinde essiz eseri
Mesnevi’nin 6nemli bir yeri vardir. Bu sebeple Mevland, insanlari
Mesnevi’ye ¢agirmaktadir:

Ey méanevi denize susamis olan, Mesnevi’den tarafa gel!

“ M.U. Ilahiyat Fakiiltesi
™ Mesnevi, VI, 123 (b. 1528)
" Yeniterzi, Emine, Mevlana Celaleddin Rami, Ankara 1995, s, 37.
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Ondan yana gel ki, her an Mesnevi de sadece bir mana denizi goriirsiin™’

Menakibii’l-Arifin miiellifi Ahmed Eflaki’nin de rivayet ettigi iizere
Mevlana Mesnevi’nin tasidigi deger ve bugiin ulastigt nokta-ya asirlar
oncesinden isaret etmektedir:

Bu ména (Mesnevi); glinesin dogdugu yerden, battig1 yere kadar biitiin
diinyay1 kaplayacaktir. Higbir mahfil veya meclis olmayacak ki orada bu
sozler okunmus olmasin. Hattd o dereceye kadar ki, ma-betlerde, zevk i
safa yerlerinde okunacak, biitin milletler bu sozler-le siislenecek ve
onlardan faydalanacaklardir.”"®

Mesnevi'nin sozlerindeki sfiret, sfrete kapilam1 azdirir, yolunu
kaybettirir, mandya bakan kisiye de yol gdsterir, dogru yolu buldu-rur.””’

Bizzat Mevlana, Mesnevi’nin Kur’an-1 Kerim’in bir tefsiri oldu-guna
isaret etmektedir. Mesnevi’nin bir¢ok yerinde Mesnevi ile Kur’an-1 Kerim
arasindaki bu irtibata atiflarda bulunmaktadir. Mes-nevi’nin I. cildinin
onsoziinde bu husiisa su sekilde isaret etmektedir:

“Bu kitap, Mesnevi kitabidir. Mesnevi, hakikate ulagsmak ve Al-lah’m
sirlaria agah olmak, akil erdirmek isteyenler i¢in bir yoldur. Mesnevi, din
asillarinin asillarinin asillaridir. Allah’in en biiylik sas-maz seriati, hakikate
giden nurlu yoludur. Mesnevi, i¢inde kandil bu-lunan kandillige benzer.
Sabahlardan daha nurlu bir stirette parlar. Hakikati arayan goniiller i¢in bir
cennettir. Mesnevi’nin pmarlar1 var, dallart var, budaklarn var, bu
pinarlardan bir tanesine ‘Selsebil’ der-ler. Burasi makam sahiplerince,
kalpleri uyanik insanlarca en hayirli duraktir. En giizel dinlenme yeridir.
Hayirli insanlar, iyi kimseler, orada yerler, igerler, neselenirler,
ferahlanirlar. Mesnevi, imanlilara §ifa, imansizlara hasrettir. (Mesnevi,
Misir’daki Nil’e benzer. Sabirlilara igilecek sudur, Firavun’un soyuna
sopuna ve kafirlere hasrettir.) Nitekim, Hak; ‘Kur’an-1 Kerim ile ¢ogunun
yolunu azitir, ¢ogunun yolunu dogrultur. Hidayete eristirir.” demislerdir.
Stiphe yok ki Mesnevi, te-mizlenmis kisiler i¢in goniillere sifadir. Hiiztinleri
giderir. Kur’an-1 agik¢a anlamaya yardim eder. Huylarn giizellestirir.
Goniilleri temiz insanlardan, hakikati sevenlerden baskalarinin Mesnevi’ye
dokunma-larina miisdade yoktur. Mesnevi, dalemlerin Rabbi’nden goniile
inmis hakikatleri ihtivi eder. Gergekten de Mesnevi, Rabbii’l alemin
tarafin-dan ilham olunmus bir kitaptir. Batil onun ne 6niinden gelebilir, ne
de ardindan. Allah onu korur. (Mesnevi’nin bunlardan baska vasiflar1 da
var, o vasiflar1 veren de Tanr1’dir. Fakat biz bu vasiflar1 anarak sozii kisa
kestik. A7§ ¢oga, bir yudum su géle, bir avug tane biiyiik bir harmana delalet
eder...)

Mevlana Mesnevi ile Kur’an-1 Kerim arasinda kurdugu bu para-lellige
dayanarak kendi anlayiglarindaki kusur yiiziinden Mesnevi’yi kinamaya
kalkisan miinekkid ve miinkirlerin aslinda Kur’an’in muhteva ve anlayigina
kars1 olduklarimi diisiinerek onlara karsi ol-dukga sert bir dille mukabelede

bulunmaktadir:

S Mesnevi, VI, s. ?

6 Eflaki, Ahmet, Ariflerin Menkibeleri, I-11, (trc. Tahsin Yazici), Istanbul 1989, I,
470.

" Mesnevi, VI, 55 (b. 655)

8 Mesnevi, 1, Onsoz.



Gobekli biri, ansizin esek yurdundan sunu bunu kinayan karilar gibi bag
cikararak, “Bu s6z, yani Mesnevi agagilik bir s6z... Peygamberin hikayesi,
ona uymayi anlatip durmakta. Bunda Oyle velilerin at kos-turduklari
makamlara ait yiice bahisler, yiiksek seyler yok. Diinya-dan ve Allah’tan
bagka her seyden kesilmeden tut da yokluk maka-mina kadar derece derece,
mertebe mertebe Allah’a ulasincaya kadar her duragin, her konagin sehri de
yok ki bir goniil séhibi, onunla ka-natlanip ugsun” dedi. O kafirler, Allah’in
kitabin1 da bu cesit kinadi-lar. “Bu esatirden, eski masallardan ibaret... Oyle
derin bahisler, yilice hakikatleri eselemeler yok bunda.” dediler. “Ey kinayan
kopek! Kur’an’t kinamakla hitkmiinden kendimi kurtaririm mi saniyorsun?
Kur’an kiyAmete kadar; “Ey kendini bilgisizlige feda edenler!” diye nida
eder. Der ki; “Siz beni masal sandiniz da kinama ve kafirlik to-humunu
ektiniz. Fakat kinayip da asli yok, masaldan ibaret dediniz ama gordiiniiz
ya... Siz yok oldunuz. Siz masal oldunuz. Ben Al-lah’in kelamiyim. Allah’la
kaimim. Canin canmna gidayim; ari-duru, parlak bir yakutum...”"

“Sanir misin ki Mesnevi sozlerini okuyasin da ucuzca bedavaca
duyasin, anlayasin. Yahut hikmet sozleri ve gizli sirlar, kolayca kula-gina
girsin, agzina gelsin. Duyarsin, duyarsin ama sana masal gibi gelir. Dig
yiiziinii duyarsin, igyiiziinii degil! Bir glizel, bagma, yiizii-ne, carsafini
ortmiis, senden yiiziinii gizlemis! Inadindan Kur’an sa-na nasil gelirse,
Sehname, yahut Kelile ve Dimne de dyle gelir. Indyet siirmesi gbziinii
aydinlatir, agarsa dogruyla mecazi o vakit ayirt eder anlarsmn.”®

“Ormanlar kalem olsa, denizler miirekkep olsa yine Mesnevi’-nin
bitecegini umma. Toprak oldukca ve kerpi¢ dokiicti, topragi ka-rip dort
sopadan meydana gelen kaliba doktiikge bu kitabin siiri de uzar gider.”®
seklinde dile getirdigi hakikat Kur’an-1 Kerim’de bu méanaya delélet eden
“De ki; “Rabb’imin sozlerini yazmak i¢in deniz miirekkep olsa, Rabb’imin
sozleri tilkenmeden 6nce deniz tiikkenir. Yardim igin bir o kadarin1 daha
getirsek yine yetmez.” ayetinin® Mesnevi’ye uyarlanmis halinden baska
bir sey degildir. Bu ifadeler de gostermektedir ki, Mesnevi bir nevi Kur’an-
1 Kerim’in isari tefsi-ridir. Iste bu sebeple Mevland Mesnevi’yi Allah’a
ulagmakta bir arag¢ olarak gérmektedir:

“Mana denizine susamigsan Mesnevi adasindan o denize bir ark ag. O
arki o derece ag ki, her an Mesnevi’yi ancak ve ancak mana de-nizi goresin.
Yel, derenin iistiindeki saman ¢Oplerini temizledi mi su tek renkliligini
meydana ¢ikarir. Sen Mesnevi’de teriitize mercan dallarin1 gor, can
suyundan bitmis meyveleri seyret. S0z, harften, sesten ve soluktan ayrildi
mu hepsini birakir, deniz kesilir. Harfi soy-leyen de, duyan da hatta harfler
de bu iigii de sonunda can olur.”®

“Mesnevi’yi yayilmig bir merd haline getir, orneklerinin saret-lerine
can ver. Can ver de biitiin harfleri akil ve can olsun, can cen-netine ugup
gitsin. Zaten onlar, senin sidyende can aleminden gelip harf tuzagina
tutuldular, mahpus oldular’8

™ Mesnevi, 11, 350-351 (b. 4232-37; 4282-87)
8 Mesnevi, IV, 277 (b. 3459-64)

& Mesnevi, VI, 179 (b. 2248-49)

8 gl-Kehf, 18/109.

8 Mesnevi, VI, 8 (b. 67-72)

8 Mesnevi, VI, 17 (b. 184-86)
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Asirlardir bir ¢ok dilde iizerine serhler yazilan, anlasilmasi igin
geemisten giinlimiize biiylik bir gayret ve c¢aba sarfedilen bu eserin
muhtevast ve miellifinin mezheb ve mesrebi de tartismalara konu
olagelmigtir. Tasavvufi diisiincede Mevlana’nin durdugu yer, eser ve
tefekkiiriniin temel ve kaynaklari konusu halad giindemdeki ye-rini
korumaktadir. O eserini $0yle vasiflandirmaktadir:

“Her diikkanin ayr1 bir sanati, ayri bir kar1 vardir. Mesnevi’de yokluk
diikkanidir ogul!... Mesnevi’miz vahdet diikkanidir. Orada birden bagka ne
goriirsen puttur.”85

Simdi bu husustaki genis tahlilleri bagka bir ¢aligmaya biraka-rak,
Mevlana’'nin “Vahdet Diikkani” olarak vasiflandirdigi bu cag-lar {stii
eserde tevhid ve vahdet anlayisinin izlerini stirmeye ¢alisa-lim.

Vahdet telakkisi

Mevlana’nin  Isldim inan¢ sisteminin temelini olusturan tevhid
akidesinin temel ilkeleri, mahiyeti ve Ibnii’l-Arabi’yle birlikte tasav-vufi
diisiincede “vahdet-i viicGd” seklinde tezahiir eden varligin algilanma
bigimi® iizerindeki temel diisiince ve anlayigini anlamak i¢in yine onun
Mesnevi’sine miirdcaat etmek yeterli olacaktir. “Vah-det-i viicad”
anlayisinin ibnii’l-Arabi’de ilim ve marifet, Mevlana’-da ise daha ¢ok bir
ask ve muhabbet meselesi® seklinde tezahiir ettigi kabul edilmektedir.
Ancak Mevlana’nin eserlerinde vahdet-i viicidun mahiyetinden ¢ok
izdlisim ve yansimalarina atiflarda bu-lunmak daha isabetli olacaktir.
Hatta dikkatle bakilirsa goriilecek-tir ki, Mevlana, tevhid inancinin bir
uzantisi olarak, sirasinda teorik tartismalar ve muglak felsefi ifadelere kapi
aralayan bu anlayis ve diisiinceleri gilinliik hayattan misaller vererek ve
sembollere bas vurarak izdha calismaktadir.®® Onun anlayisiin evrensel
boyut ve basari kazdnmasiin temelindeki nedenlerinin en basinda bu
husu-sun geldigini sdylemek miimkiindiir.

Mevlana kelime-i tevhid ile bu birlige kap1 agar ve “Allah’tan baska
tapacak yoktur, tapilacak yalmz Allah’tir demekle O’ndan baska varlik
yoktur denmis oldu ve birlik acildi”® sozleriyle sdz konusu diisiincesini
ortaya koyar. Hazret-i sarih Ismail Ankaravi bu ifadeleri su sekilde serh
etmektedir: “Kelime-i tevhid “La ilahe illal-lah”dir ki, bu da Allah’tan
gayr1 ve O’ndan uzak olma hiikkmiinde olan biitiin ilahlar1 nefy ve Allah
Teald’y1 ispat etmek anlamina gel-mektedir. Hakikatte hicbir ilah yoktur,
sabit ve gercek mevcut ise ancak Allah Tedla’dir. Kelime-i tevhidin sirri
aciga ¢iktiginda “La ilahe illallah” anlasilir. Yani Allah’tan bagka biitiin

8 Mesnevi, V1, 123 (b. 1525, 28)

8 Konuyla ilgili goriisleri igin bk. Mahmut Erol Kilig, Muhyiddin ibnii’l-Arabi’de
Varlik ve Mertebeleri, (doktora tezi) Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 1995; a.mlf,, “ibnii’l-Arabi”, DI4, XX, 506-507.

8 Emin Isik, “Mevlana’da Vahdet-i Viicid Meselesi”, Mevlana Bilgi Sé6leni,
Ankara 2000, s. 45-57.

8 Mehmet Demirci, “Fihi M4 Fih’te Tevhid”, Mevlana’dan Diisiinceler, Izmir
1993, s. 23-28.

8 Mesnevi, VI, 180 (b. 2266).



ilahlar fani ve yok olucu olup, viicid-i hakikinin sirr1 agiga ¢ikar ve vahdet
agilip zuhira gelir®

Mevlana tasavvufi gelenekte kulun her tiirlii kayittan kurtula-rak
hakikate ulagmasi olarak algilanan fend makamini, bu birligi (vahdet) idrak
ettiren basamak kabul etmektedir ve ona gore, bu birlikten huldl ve ittihad
gibi ménalarin ¢ikmasi olmayacak isler, sagma soz ve diigiincelerdir.

“Kul varligindan mutlak olarak yok olmadik¢a O’nun katinda birlik
gerceklesemez. Birlik huldl degildir, senin yok olmandir. Yok-sa sagma
sézlerle, olmayacak islerle batil Hak olmaz”*

Mevlana bu hakikati de agk iizerinden anlatmakta ve agki bu hususun
anlagilmasinda olmazsa olmaz bir unsur olarak gérmekte-dir. Ciinkii ona
gore, ask i¢inde sen-ben vehmi ortadan kalkar. Bu ayrilik anlagilmaz olur.
Bir an i¢in her seye yabanci olan benlik, yine bir an her seyle bir oldugunu
gOriir. Bir olan varliktan kendini ayi-ramaz. Cokluk tamamen ortadan
kalkar.

“Ne ben benim, ne sen sensin. Ne bensin; hem ben benim, hem sen
sensin, hem sen bensin. A Hutenli giizel, seninle dyle bir halde-yim ki,
yamliyorum; ben mi senim, sen mi bensin?”%

Mevlana bu hususu Fihi M4 Fih’te bir bagka misalle vuziha ka-
vusturur:

“Mecnin Leyla’ya bir mektup yazmak istedi. Kalemi eline ald1 ve su
beyti yazdi: Hayalin goziimde, adin dilimde, yadin kalbimde. Ben mektubu
nereye yazayim? Senin hayalin goziimden gitmiyor, admn dilimden
diismiiyor, yadin canimin i¢ine yer etmis. Sen ki, be-nim varligimda gezip
dolagtyorsun. O halde ben mektubu kime ya-zayim? deyip kalemi kird1 ve
kagidi yirtty, attr”®

Yine Fihi Md Fih’te aynmi husGsa dikkat ¢ekerken bu tevhidin
mahiyetini canli bir misalle anlatmaktadir:

“O’nun yaninda iki ben sigmaz. Sen; “Ben” diyorsun; O da: “Ben”
diyor. Ya sen 6l, ya O 0Olslin ki bu ikilik kalmasin. Fakat O’nun 6lmesi
imkansizdir, bu ne hérigte, ne de zihinde miimkiin olur. “Ciin-kii O 6lmeyen
diridir.”® O, o kadar lutufkardir ki imkan olmus ol-saydi, senin i¢in Sliirdii.
Fakat madem ki O’nun 6liimi imkansizdir, o halde ikiligin yok olmasi ve
O’nun sana tecelli etmesi icin sen 61! Iki canli kusu birbirine baglasan, aym
cinsten olduklari i¢in, iki olan kanatlar1 dorde ¢ikar ve ugmalari imkansiz
olur. Ciinkii ikilik vardir. Halbuki canli kusa bir 6li kus baglamig olsan o
zamén ikilik kalma-digindan ugabilirdi.”®

Mesnevi’de ifade edilen bir hikdyede ise, dostunun evine giden birisi
kaptyt vurdugu zaman igerden “kimsin?” sodziine “benim” di-ye cevap

% Ankaravi, [smail, Mecmiatii’l-Letaif ve Metmfratii’l-Mearif, I-VII, istanbul

1289, VII, 34-35.

% Rubdiler, (trc. Abdiilbaki Golpinarlr), Ankara 1982, s. 83; Ayrica bk. Ahmed
Avni Konuk, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, (haz. Mustafa Tahrali-Selguk
Eraydm), Istanbul 1994, 111, 103.

% Rubiiler, s. 226.

% Eihi Mafih, (trc. Meliha Ulker Anbarcioglu), istanbul 1990, s. 261.

% el-Furkan, 25/58.

% Fihi Ma Fih, s. 38-39.
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verir. Bunun iizerine dostu, “Madem ki sen, sensin, kapiy1 agmiyorum”
diyerek dostuna kapiy1 agmaz. “Benim” diyen kimse pisman olup tevbe ve
istigfar ile bir yil riyazet ¢eker ve tekrar do-niip dostunun kapisimi c¢alar.
Dostunun iceriden “kim 0?” demesi iizerine “sensin” diye cevap verir.
Boylece o kimse kabiil goriir, dostu kapiy1 agar ve onu igeri alir.*® Ciinkii,
sevenle sevilen ve dost-lar arasinda ikilik olmaz.

Mevlana bdylesi bir vahdet telakkisinin miicerredligini ise akil
misaliyle mukayese yoluyla agiklamaktadir:

“Apagcik goremedikleri Padisah, daima onlarla beraberdir. Hani akil
gibi. Sen onu géremezsin ama o seninle beraberdir ve seni sinar. Durusunu
ve hareketini goriir ve duyar. Ne sasilacak seydir ki, bu bdyleyken sen akl1
yaratanin seninle olusunu caiz gérmezsin™®’

Mevlana bu konuda biitiin isaret ve delillere ragmen tereddiit
icerisinde kalanlara da sastigin1 ifade etmektedir. Allah Kur’an-1 Kerim’de
“Nerede olursaniz olun O sizinle beraberdir”®® “Biz ona (insana)
sahdamarindan daha yaklmz”99 ve “Biliniz ki Allah kisi ile kalbi arasina
girer”'® mealindeki ayetlerle bu hususa isaret etmekte ve insana akil ve
fikirden daha yakin'® oldugunu ifade etmektedir.

Temelde varligin kaynaginin akl-1 kiill oldugunu, “bu cihan akl-1
kill’tin bir disiincesinden ibarettir. Akil padisaha, siretler de pey-
gamberlere benzer™* seklindeki bir anlayisla ortaya koymaktadir. Bu da
akl-1 kiill i¢in ilk yaratilmis olan, her seye tasarruf eden ve miidebbir olan
niir-1 4’zam veya Hakikat-i Muhammediyye'® olarak ifide edilmektedir.
Mevlana bu iliskiye farkli bir boyut kazandiran ve bu birlikteligin seyri ile
olusumunu ortaya koyan diislincelerini ise, “halkin canlar1 el ayak sahibi
olmadan, beden kaydina diis-mezden evvel vefidan safdda uguyordu. Ne
zaman ki “ininiz”*® emriyle hiddet, hirs, kanaat ve zartret kayitlarina
diistiiler, biz Hakk’mn ayali ve siit isteyen yavrulariyiz. Peygamber de
“Halk Al-lah’in ayalidir” dedi. Gokten yagmur veren, rahmetiyle can
verme-ye de kadirdir” dediler”*® seklinde varligin dlem-i sehadete inisiyle
ifade etmektedir.

Mevlana, “Tevhid goriisii icinde, her meseleyi tek prensiple izah
etmek ve kesretle vahdeti bagdastirabilmek bir takim zorlukla-r1 ihtiva
etmektedir. Mevlana bu noktada, her sey Hakk’in tecellisi ise iyiyle koti,

% Mesnevi, |, 245-249 (b. 3056-3101)

7 Mesnevi, IV, 294 (b. 3680).

% el-Hadid, 57/4.

% Kaf, 50/16.

100 o|_Enfal, 8/24

101 Ankaravi, a.g.e., IV, 857.

102 Mesnevi, 11, 74 (b. 978).

103 Ankaravi, a.g.e., Il, 161-162; Tahir Olgun, (Tahir-iil Mevlevi), Serh-i Mesnevi,
I-X1V, Istanbul, ts., VI, 326.

104 o|_Bakara, 2/36; el-A’raf, 7/24.

105 Mesnevi, 1, 74 (b. 925-28); Ken’an Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, istanbul 1973,
s. 154-155.



giizelle ¢irkin nasil ayni pota i¢inde miitalaa edile-cektir?” sorusunu
giindeme getirir. Cevap olarak da farkliligin gd-riiniiste oldugunu ve bunun
hicbir zaman aslin bir olmasina mani olmadigin1 ifdde eder ve tek bir
daldan kirmizi ve beyaz giillerin, diken ve yapraklarin birlikte ¢tkmasini bu
meseleye delil getirir.

Tehaliif sGretd mani degildir vahdet-i asla,

Olur bir sahtan siirh u sefid i har u giil peydd (Nabi) '

“Ikilik teferruattir, asil birdir. Bir sarayda riizgr esse, halimin ucunu
kaldirir, kilimleri hareket ettirir, cer-¢copii havaya ugurur, ha-vuzun suyunu
halka halka dalgalar haline getirir, agaclari, dallar1 ve yapraklar1 oynatir.
Biitiin bunlar farkli hallerdir, fakat esas baki-mindan birdirler. Ciinkii
hepsinin hareketi riizgardan kaynaklan-maktadir.”’”’ “Gergekte cezbeden
birdir, fakat sayili goriiniir. Meseld insanin yiizlerce arzusu vardir ve
“tutmag isterim, borek isterim, helva isterim, kizarmis et isterim, meyve
isterim, hurma isterim” derler. Bu seylerin aslh birdir ve o da acliktir. Insan
bunlarin birin-den doyunca digerlerini istemez. O halde on ve yiiz sayilar1
yoktur, sddece “bir” vardir.”'® “Bu diinyada her kulun dikkati farkli
seylere yoneliktir: “Bazi kimseler bir seyin evveline, bazilar1 da sonuna ba-
kar. Allah’a daha yakin ve daha segkin olanlar ise, ne basa ne de so-na
bakarlar. Baslangic ve sonu¢ bunlarin akillarina bile gelmez. On-lar
Allah’in varliginda gark olmuslardir.”*®

Mevland’nin bu noktadaki diger bir misali de su sekildedir: Al-lah’a
ulagsmada “yollar ne kadar ¢esitli ise de gaye birdir. Gérmiiyor musun ki,
Kabe’ye giden ne ¢ok yol vardir. Bazis1 Rum’dan, bazist Sam’dan, bazist
denizden, Hint ve Yemen’den gider. Bunun igin yol-lara bakarsan, ayrilik
biiyiik ve sinirsizdir. Fakat gayeye ve maksada bakacak olursan hepsi birlesir
ve hepsinin kalbi Kébe’de anlasir ve orada bir olur. Ciinkii oraya higbir
anlasmazlik ve ayrilik sigmaz™*

“Varhigimiz sensin, biz yoklariz. Fani sGretlerde kendini goste-ren
viicid-1 mutlak sensin”'** ifadelerindeki yokluktan maksat enbi-ya, evliya
ve Allah agiklarinin ayan-1 sabiteleridir. Bunlarin da he-niiz cisim ve viicid
kokusu duymadan evvel Hak tarafindan ezelde kendisine asik edildigi
kabul edilmektedir.**? Bu anlayis da s6z ko-nusu diisiincenin bir tezahiirii
olarak dile getirilmistir. “Hepimiz yayilmistik ve tek cevherdik. Orada
bassiz ve ayaksizdik, giines gibi cevherdik, diigiimsiiz ve su gibi saftik. O
giizellxllg: latif nur strete gelince kale burglarinin gélgesi gibi say1 meydana
¢ikt1”

108 Demirci, a.g.m., s. 24.

107 Fihi M Fih, s. 35-36.

108 Bihi M4 Fih, s. 13.

109 Bihi Ma Fih, s. 165.

110 Bihi M4 Fih, s. 152-153.
11 Mesnevi, 1, 48 (b. 602.)

112 Ken’an Rifai, a.g.e., s. 112.
113 Mesnevi, 1, 55 (b. 685-88).
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Yine Mesnevi’de aymi yerde “Peygamberler arasinda fark gozet-
meyiz”" ayeti geregince biitiin peygamberlerin ayni Hak nfirundan
olduklarini anlatir. vahdet-i viiciida isaret etmekte oldugu bu ifade-lerinin
sonunda, “Mutlaka ben bunu agar anlatirdim, fakat bir fikir bile siirgmesin,
(bundan) korkarim™*® diyerek bu konulara girmekte biraz gekingen ve
hatta zaman zaman bazi endiseleri oldugunu ifa-de etmektedir.

Mevland nin burada anlattigi vahdet telakkisi Mesnevi sarihle-rinden
Ken’an Rifai tarafindan su sekilde serh edilmektedir:

“Bir yerde yanan 1siklarin sayist on da olsa, senin yiiziine vuran
aydmlik birdir. Elma suyunu yiiz elmay1 sikmakla elde etsen de o bir tek
elma suyudur. Su demek ki Allah’in birligi aleminde ikilik veya g¢okluk
olmaz. Orada Hak viicidundan bagka varlik bulunmaz. Sen goézlerine ¢ok
renkli ve ¢ok c¢esitli goriinen esyaya dikkatli bak! On-larin gesitlilikleri
icinde 1sildayan birligi gérmeye calis. Birlik 151811 gérmek gergi kolay
degildir. Niceleri halvet, uzlet, riyazet ve gilelere goniil hosluguyla
katlandilar da yine o niiru géremediler. Birlik sara-binin tadin1 tadamayanlar
oldu. Ancak bu, seni yildirmasin. Zird ta-dacagin sarap Oylesine leziz ve
varacagin mertebe Oylesine yiicedir ki ayrilik atesinin en siddetlisine
yanmaya deger. Ciinkii O sevgili o kadar yiice goniilliidiir ki, nasil olsa bir
giin sana kendi nlrunu gos-terecektir. O’nu sana gostermeyen perdeleri
ceke ¢eke yirtacak ve kaldiracaksin. O’nun diktigi irfan hirkasi ki, bir
bakima hakiki dervi-gsin kisvesidir ve ancak boyle giyilir. Kisaca,
goriiniiglerin stiine yiiksel! Bakislarin1 mana cihetine ¢evir. Stiret hem dik
baghdir, hem de mana gibi birlik gosterici degildir. Eger biitiin bunlar
yapmaya kendini kudretli gérmiiyorsan o zaman takdiri Allah’a birak. O
senin yapamadigini ¢ok kolay yapar. Bir kere o kendini senin gonliine dol-
durmaya gorsiin; bir kere i¢in Hakk’in niiruyla aydinlanmaya gor-siin. Bu
15181 yarattif1 ask her giicliigii yenecek yegane kudrettir. Biz vaktiyle ezel
aleminde iken tek bir cevher hélinde idik. Allah, bii-tiin goriinenleri bu
cevherden yarattt. Biz o cevherdeyken giin 15181 kadar ak ve digim
vurulamayan sular kadar berraktik. Oylesine nurdan ibarettik. Evvela feyz-i
akdes denilen ilahi ndr, dyan-1 sabite mertebesine indi ve kalenin burglar1 ve
onlarm golgeleri gibi ¢ok sa-yida sekiller ve sayilar belirdi. Sonra feyz-i
mukaddes mertebesinde nurlar ve ruhlar haline girdi. Bu rGhani viictd
mertebesinde de her ruh istidadina gore birbirinden ayr1 bir sahsiyetle
segildi. Adem ve Havva yaratildiktan sonra, ruhlarin insan viicidu denilen
bir ten ka-fesinde belirmeleri de hep bdyle oldu. Her ruh gegici bir viicid
elbi-sesine biiriindii. Sen eger Hakk’a ve hakikate varmak istiyorsan man-
cinikla tas atarak, kale duvarlarindaki disleri yikacaksin! Bolimler yok
olacak ve viicid birlesecektir. Bununla beraber varlikta birlik niik-tesi, her
iz’anin kolay anlayacagi bir sir degildir. Onun niikteleri kes-kin kiliglar gibi
zorludur. Oniine iman ve ask kalkaniyla ¢ikmazsan parcalanirsin. Sunu bil
ki kilig, kesmekten utanmaz. Onun vazifesi kesmektir. Sen bu kilicin 6niine
kesilmeyecek hale gelmeden ¢ikma!”®

Mesnevi’de dile getirilmis olan “Renksizlik alemi renge esir olunca bir
Miisa, obiir Misa ile savasa diistii. Renksizlik alemine ulagirsan Misa ile

114 o|-Bakara, 2/285.
15 Mesnevi, 1, 56 (b. 690).
118 Mesnevi, 1, 55-56 (b. 677-95); Ken’an Rifai, a.g.e., s. 120-122.



Firavun’un karistig1 aleme erisirsin™'"’ sézleriyle de vahdete isaret edildigi
ifade edilmektedir. Bu beyitlerde gegen renksizlik, vahdet-i mutlakadir ki,
“zat-1 baht” mertebesidir. “Ben gizli bir hazineydim, bilinmek istedim,
bilineyim diye halki yarat-tim” hadis-i kudsisindeki “kenz-i mahfi” odur.
Esma ve sifat ise me-seld “muhyi” ve “mimit” gibi birbirine zit ve
miitekabil olduklart i¢in onlarin mezahiri olan mahliikatta da ziddiyet
bulunmak 1azim gelir. Bindenaleyh “1a taayyiin” mertebesi “4yan-1 sabite”
ile taay-yiin etmis, o taayyiin icab1 olarak hadiseler arasinda tezat ve muha-
lefet hustile gelmis ve Musa’ya kars1 Firavun serkeslige baslamugtir™*®
denilmektedir.

“Yiiz tane kitap olsa hepsi de bir baptan ibarettir. Yiiz tarafta da bir tek
mihraba doniiliir. Bu yollarin hepsi tek bir eve ¢ikar. Bu bin-lerce basak,
bir tek tohumdan meydana gelmistir. Cesit ¢esit yiiz binlerce yemekler
vardir. Fakat yemek olmak bakimindan hepsi de bir seydir.”*'® “Allah’a
giden yollar mahliikatin nefesleri adedince-dir” soziiniin manésima uygun
olarak bu beyitlerden kastedilenin mertebe-i ulthiyet oldugu ifade
edilmektedir. “Iyi bilin ki isler so-nunda Allah’a doner”*?® ayetinde ifade
edilen husisun da yine bu méndya miteveccih oldugu'® ifide
edilmektedir.

“Hintli, Kip¢ak, Rum {ilkesinin halki ve Habes. Hepsi de mezar-
larinda hos bir halde aynmi renktedir. Buna dikkat et de o rengin ve
giizelligin tamamiyla bir yiiz ortiisiinden ibaret oldugunu ve igreti bir sey
bulundugunu bil”*# derken Mevlana’nin bu ifadelerden mak-sadi “Allah’in
verdigi renge uyun! Rengi Allah’in renginden daha giizel kim vardir”?
ayetinde anlatilmak istenilen vahdet rengiyle biitiin varligin bir oldugunun
ortaya konulmasidir.***

Burada Mevlana’nin vahdet diikkdninda sundugu tevhid ve vahdete
dair diigiincelerine delalet eden beyitleri ve onlara yapilmig olan yorumlari
aktarmaya calistik. Varlik ile bilinmek isteyerek ri-hundan tifleyip varliga
viicud kazandiran ildhi kudret arasindaki in-kar1 miimkiin olmayan
miindsebeti aktarmaya calisttk. Bu konuda lehte ve aleyhte birgcok
tartismanin tasvir ve inkdrin mevcidiyeti bi-linen bir gercektir.'”® Bu
inancin Mevland’da tamamiyla beseri bir se-kil aldigmi séylemek
mimkiindiir. Bu anlayis, tahakkuku halinde insani, her seyi hos goren bir
hale getiren, insan1 yokluk alemine g¢e-ken, hayallere daldiran bir inang
olmaktan ziyadde ameli bir varlik bir-ligi inancidir. Hudutsuz bir miisdmaha

17 Mesnevi, 1, 198 (b. 2467-68).

18 Tahirii’l-Mevlevi, a.g.e., IV, 1180; Ken’an Rifai, a.g.e., 5. 428-429.
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123 e]-Bakara, 2/138.

124 Ankaravi, a.g.e., VII, 516-517.

125 Genis bilgi i¢in bk. Mehmed Demirci, “Nir-1 Muhammedi”, DEUIFD, 1, izmir
1983, s. 246-258.
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ile insanligr hakim kilan, diin-yay1 &hiret haline getiren, iyiligi ve hayri
hedefleyen'? bir birliktir.

Netice itibariyle Mevland bu alemde ne varsa hepsinin Allah’-tan
oldugunu, fakat bunlarin hepsinin veya hicbirinin Allah olma-digini
ogretmekte, Allah-insan, Allah-varlik iliskilerini bir miirsid-i kamil
edasiyla etraflica ortaya koymaktadir. Zira, bir kapta ne varsa disina o
sizar. “Vahdet Diikkani”nda da ancak vahdet bulunur, vah-det alinir-satilir,
vahdet anlatilir. Aslinda Mevland diisiincesi ge¢-misten gilinlimiize
hikayeler, siirsel anlatim, semd ve misiki gibi hususlarla ortiilmiis gibi
goriinmekte ise de, Hz. Pir’in de asagida ifade ettigi {izere biitiin bunlarin
tek bir hakikatin ortaya konulma-sina hizmet i¢in oldugu asikardir.

Her nereye basimi koysam, secde edilecek ancak O’dur!
Alt1 cihette ve alt1 cihetten digarida da ma’bld ancak O’dur!
Bag, giil, biilbiil, sema’ hep birer bahanedir,

Bunlarm hepsinden de maksat hep O’dur!*?’

126 Glpinarli, Mevlana Celéleddin, s. 174,
127 Can Sefik, Divan-1 Kebir, Secmeler, [V, 62.



Hz. Hiidavendigar ve giinesin
dogdugu giin Marac’el Bahreyn

Kamil Ugurlu

en¢ gorlinmesine ragmen, Konya’ya gel-

G diginde altmis yaslarindaydi. Garip giyi-nen,

bagmna acdip serpuslar gegiren, tartisirken

sesinin tonunu pek ayarlayamayan, ¢ogu zaman kirici ve sigligi asla

affetmeyen bir Kka-raktere sahipti. Tebrizli Tiirklerdendi. Biitiin

Maveraiinnehr’i bas-tanbasa gezmisti ve ulemaya asinaydi. fran, Irak,

Beled-i S&m ve Be-led-i Rim onun iyi bildigi yerlerdi. Konusmasi kirict ve

saldirgan olduguna gore, ilmine ve kendine giiveni vardi. Cezbe adamiydi,

duygu asiriliklarina sahipti. Zamanin 6tesinde yagadigi belliydi. Onun ruh

zenginligi menkibelere konu oluyordu. Agik sozliiligi bazen tahammiil

simirlarint zorlardi, onu tamimayanlar i¢in katlanil-maz bir insan olur
¢ikardi.

Zemin ve zaman onun bu sekilde davranmasma uygundu. Unii
diinydyr tutan mutasavviflar, tarikat seyhleri, miiderrisler, Sam’da,
Konya’da, Bagdat’ta Aristo ve Eflatun teorilerini tartisiyorlardi. Se-
riatcilar, vahdet-i viictidcularla ¢ekisip duruyorlardi.

Konya’ya yeni geldigi ve Hz. Mevlana’ya misafir oldugu giin-lerde
(1264/642 H) Karatay Medresesi’nde bir mollaya icazet verile-cekti. Bir
toren diizenlendi. Konya’daki miiderrisler toplantiya ek-siksiz katildilar.
Ulemadan baska esraf da oradaydi.

Toreni Hz. Hiidavendigdr misafiriyle birlikte sereflendirdi. Si-cak
tartigmalar yapiliyordu. Bir yere oturup tékibe bagladilar. Her-kes fikrini ve
sOyledigi sozii belgelemek igin gegmisin velilerinden, alimlerinden,
mutasavviflarindan, bazen meczuplarindan ve hakim-lerinden, hatta
peygamberlerden nakiller yapiyorlardi.

Aziz misafirin, yani Tebrizli Sems’in gazaba gelecegi andi. Oturdugu
yerden, misafir olduguna aldirmadan, seslendi: “Ey ilmin ve Konya’ nin
seckinleri, ey Allah’in kullari, ne zaména kadar bagkalarinin fikirlerini ve
sozlerini naklederek, viiniip duracaksiniz? iginizden biri, neden, ¢ikip da -
arkadas, benim fikrim de su- demiyor? Rabbimden kalbime sdyle ilham
olundu diye sdze baslamiyor? Bahsettiginiz biitiin hadis, tefsir ve
hikmetlere dair sdyledikleriniz o zamanin biiylik insanlarinin sézleri. Bu
sozler, yorumlar, fikirler ve hikmetler gegmis zamanlara ve o zamanin bii-
yiiklerine it sdzler. Onlar kendi fikir ve bilgilerine gore meseleleri ortaya
koymuslar ve kendi hal ve makamlarindan bahsetmisler, diyeceklerini de-
migler. Sizler bugiiniin insanlarisiniz. Sizin, kendinizden sdyleyecek bir
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séziiniiz yok mudur?” '8

Bir baska hadiseden bahsedilir: Konya’ya gelmeden 6nce Bag-dat’ta,
san1 ylice sdir ve mutasavvif Kirmanli Evhadiiddin’i ziyaret etmisti. Sair,
gece vakti bir legende ayin hareketlerini izlerken Sems ¢ikageldi. Sordu,
“Ne haldesin?” O, cevap verdi, “Goriiyorsun, ayr le-gen i¢inde
seyrediyoruz.” Sems’in cam sikildi, “Birdder, ensende ¢iban mi ¢ikti?
Niye, basini kaldirip gokyiiziinde, yerinde gormiiyorsun?”

Evhadiiddin’in utandigini, sikildigini, heyecanlandigimt ve vec-de
kapilip soOyle sOyledigini anlatirlar: “Efendim, goriiyorum ki hikmet-le
dolusun. Ben senin kapinda kul olmak isterim, sana hizmet etmek isterim.” Ve
Sems’in onu reddettigini sdylerler: “Sen bize yoldashk edemezsin.
Yolumuz sarptir bizim, yamandir.”

Evhadiiddin’in 1srarli oldugu ve gozyaslartyla niyazda bulundu-gu
yazilidir ki buna gore biri 1srar, digeri ret konusunda ileri gittiler.

Sems sordu:

- Pekala, sen benimle Bagdat Pazarinda oturup sarap icebilir misin?

- Estagfurullah, igemem..

- Peki, bana bir sarap getir desem, bulup, getirebilir misin?

- Hayir, getiremem.

- Oyleyse, ben igerken sen yanimda oturursun...

- Hayr, oturamam. Oyle bir yerde bulunmam dogru olmaz...

Sems, konugsmanin burasinda gazaba geldi ve bagirdi, “Sen erle-rin
huziirunda hangi cesaretle bulunmayi diistiniiyorsun peki? Buluna-mazsin.
Haydi, fazla durma buralarda, uzaklas, ars...”129

Boyle bir dervisti. Yasadig alem baskaydi. Oyle bir alem ki, oraya
akil ve sir erisemiyordu. Hz. Sems’e gelinceye kadar tasav-vuf
aleminde bulunduklar1 veya eristikleri makamlar1 arzeden, terenniim
eden climle mutasavviflar ve sdirler hep “agsk ve asik” makamindan
sOylemiglerdi. Tebrizli Sems ilk defa “masukiyet” mertebesinden
konusuyordu. Masukiyet mertebesi bazen kendi-ni peygamberlerden
bile istliin tutar. Ciinkii “Peygamberler her seyi bildikleri halde,
kurduklar1 cemiyetin nizdmi i¢in biiyiik hakikatleri soylemezler.
Masukiyet mertebesi boyle bir kaygidan dzadedir.”®

Makalatinda Hz. Sems sunu soylityor:

“...Bu kimseler beni anlamamakta mazurdurlar. Ciinkii s6zlerim ‘vech-i
kibriya’dan geliyor. Kur’an ve hadis ise niyaz yolundadir. Siiphesiz, mana-
st anlasilir. Bu adamlar (benden) bir soz isitiyorlar ki, bu s6z ne hakikati
aramak yolunda, ne de niydz vadisinde sdylenmistir. (Mertebesi) o kadar
yiiksektir ki, bakinca insanin bagindaki kiilah diser. Elbette
anlayamazlar..”**

Hz. Hiidavendigar ile Hz. Sems’in kargilagmalari iizerine birgok

128 Makalat’tan nakleden Prof. Dr. Ali Nihad Tarlan

129 prof. Dr. Ali Nihad Tarlan, Mevlana Celaleddin Rimi.
%0 prof, Dr. Ali Nihad Tarlan, a.g.e.

13! Makalat’tan nakleden A.N. Tarlan, a.g.e.



soylenti vardir. Halk kendi gonliine uygun olarak bu sdylentileri
zenginlestirmigtir. Gergege uygunluklari ne olursa olsun, sOylentile-rin
ortak tarafi, bu bulugma iki biiyiik denizin karsilasmasi seklinde vuki
bulmustur. “Marac’el Bahreyn” tecelli etmistir.

Feridun bin Ahmed-i Sipehsalar bu karsilasmayi, her iki derya-nin
vasiflarina uygun olarak anlatir ki, herhalde bdyle olmalidir:

“Semseddin-i Tebrizi niyaz vakitlerinden birinde sevgilisine naz etti:
Senin haslarindan benim arkadasligima dayanabilecek bir yaratik var midir?
Gayb aleminden ona cevap geldi: Eger sohbet arkadagi istiyorsan Rim ta-
rafina sefer eyle”

Bunun iizerine yola diiziildi Tebrizli dervis. Az gitti, uz gitti ve
epeyce yol gitti, Bagdat’t buldu. Sam’i dolasti, yukari illeri gezdi.
Kalmadigr han kosesi, medrese hiicresi, ribat, hanegdh kalmadi. Ve
Allah’in izniyle beldlardan korunmus Konya’ya ulasti. Gece vaktiy-di.
Pirin¢fiirGgdn Hani’na yiikiinii yikt1 ve yatti. Sabah vakti, hanin girisinde
misafirler i¢in hazirlanmis sedire oturdu. O sanki Yakib idi ve can
burnuyla Yusuf'un kokusunu aliyordu. Su hal icre idi: “Dogrusu ben
Yusuf'un kokusunu altyorum, ne olur beni bunak sanmayin.”**

Ve su hal i¢re idi: Siir:

“Bana o Hotan giizelinin kokusu geliyor, bana giimiis tenli yarin ko-
kusu geliyor.

Yine peygamberin yakutunun parlakligindan, Rahman’in kokusu Ye-
men’den geliyor.

Hz. Hiidavendigar da, velilik ndru ile bir ilahi giinesin seref burcuna
ulastigin1 hissetti ve bu his ile gayri ihtiyarl o yone gitti. Yolda halk her
taraftan akiyor, onun ellerini 6pmek yakinligina ulasmak istiyordu. Hz.
Hiidavendigdr onlara yumusak bulunuyor, onlar1 oksuyor, sevgi
gosteriyordu ve gonlii sevingle dolup-tasiyor-du. Birdenbire Semseddin’in
arsta dolasan nazar1 Hiidavendigar’a ulasti. Sevgi nfru ile gayb dleminde
isdret edilenin o hazret oldugu-nu anladi. Ama bir sey sdylemedi. Hz.
Hiidavendigar gelip karsi sedire oturdu. Gozleriyle selamlasip birbirlerine
bakmaya basladilar. Uzun siire gecti. Hep baktilar ve ilahi bir dille
konustular. Cevrede-ki insanlar olan-bitenden habersizdiler. Bu uzun
stirenin sonunda ilk konusan Tebrizli dervis oldu ve Hz. Hiidavendigar’a
sordu: “Efen-dim, Allah sizi muhafaza buyursun, Bayezid merhumdan
nakledilen iki farkli halin ag¢iklamasi husiisunda sizin tefsiriniz nasil
olurdu? Sdyle arz-edeyim: Bayezid, Hz. Peygamberin (S.A.) siinnetine o
mertebe uyuyordu ki, onun kavunu ne sekilde yedigini bilmedigi i¢in biitiin
omrii boyunca kavun yememistir. Allah, Allah...” Fakat aynt muhterem zat,
doniip, “Yarab, benim, sanim ne biiyiiktiir...”, hatta bazen “ciibbemin
icinde Tan-r1’dan bagka bir sey yoktur.” demistir. Halbuki Hz. Peygamber,
0 son-suz olgunluguna ragmen, zaman zaman hiiziinlenir: “Béazen kalbim
paslanir, onun i¢in her giin yetmis kere ondan magfiret dilerim...” buyuruyor.

Hz. Hiidavendigar telassiz, tebessiimle buyurdu: “Bayezid olgun

182 yvusuf S. XI1. 94. A.
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velilerden ve goniil sahibi ariflerden biriydi. Allah sirrimi takdis etsin. Bu-
na ragmen o, kendince malum olan makamdaki velilik dairesinde tutuldu
ve oraya tespit edildi. O makamin ululuk ve mitkemmeliyeti kendisine agi1-
linca kendinden gecti ve bu sozleri sdyledi. Halbuki Hz. Peygamber bdyle
miydi? Her giin, birincisi asla ikincisine benzemeyen yetmis bin, evet, yet-
mis bin makamdan gegciriliyordu ve O, her ulagtigi makamda, o makamin
yiiceliginden dolay1 siikrediyordu ve onu siilikunun sonu zannediyordu.
Bir sonraki dereceye ulasinca hayreti biiyliyor, o dereceyle kanaat edip
magfiret diliyordu. Bu hep bdyle devam ediyordu.” buyurdu.

Sonra el sikigip kucaklastilar. Siit ile seker gibi birbirlerine karig-tilar.
Alt1 ay siiresince kuyumcu Selahaddin’in (Zerkiibi) evinin bir kosesinde,
bir hiicrede sohbet ettiler. Yemeyi-igmeyi ve her tiirli beseri ihtiyaci
unuttular. Alt1 ay gectikten ve disar1 ¢iktiktan sonra Tebrizli dervis Hz.
Mevland’y1 sema etmeye tesvik etti ve semanin faziletini ve gercegini ve
esrarim1 sema sirasinda ona anlatti. Sema-dan sonra Hz. Hiidavendigar’in
biitiin arkadasligi, dostlugu ve ya-kinligi Hz. Sems’e tahsis edildi ve onun
hizmetinden dlem mahrum kaldz.**®

Bu karsilagma tasavvuf tarihinde bir doniim noktasidir. Sems ile
karsilagincaya kadar Hz. Mevlana’nin rihunda ziihdi tasavvuf hakimdi. Iyi
bir miiderristi. Islami kiiltiirii milkemmeldi. Hz. Kur’an, isdret ve
karineleriyle onun genis ve derin rihunda tasavvufun ka-pilarini agmigt.
Tarikat ve tasavvuf kiiltiirinde lstatti. Siir cephesi vardi ve burada da
giicliiydii. Fakat bunlara ragmen o sade bir din alimi, ders veren bir
miiderristi.

Hz. Sems ile karsilagmasi, hayatindaki en 6nemli donemegtir. Onunla
karsilagmadan 6nce yazdigi, sdyledigi, tekrar ettigi her seyi unuttu. Veya
derleyip yele verdi. Sems’ten sonra tamamen farkli, coskulu, tepeden-
tirnaga heyecan ve enerji dolu bir kisilik haline geldi. Kainatin ilahi
gidisatina uyarak ask i¢inde yana yana dondii ve giinese (Sems’e) pervane
oldu. Onun atesiyle yandi.

Sems diyordu ki: “Hz. Peygamberin -alimler enbiyanin varisleri-dir-
hadis-i serifinin hiikmiinii gormek isteyenler Mevlana Celaled-din’e
baksinlar. Zira gelmis ge¢mis ciimle evliyd ve miirselinin bii-tiin giizel
huylart onda toplanmistir. Bu zamanda biitiin fenlerde ve ilimlerde
emsalsizdir. Simdiki halde cennet onun rizési, cehennem onun gazabidir.
Eger ben kendilerine erisemeseydim eksik kalirdim.

Biitiin bunlara ragmen onun bu alemde sirr1 gizli kalmistir ve kimse
onu kesfedememistir.”***

Hz. Mevlana ise onun hakkinda daha heyecanli konusuyordu:

“Ben seni aniden goriip bastan basa goz kesilen bir insanim. Benim
canim senin askinla divane bir kus olup biitiin sagma-sapan seylerin iistii-

133 Fertidun bin Ahmed’i Sipehsélar, Risale (sadelestirilerek)

1%% Sems-i Tebrizi’nin kiinyesi soyledir: Tam ismi Semseddin Mehmed bin Ali bin
Me-lek Dad. Biiyiik Mesayihtan Seyh Ebtbekir Sellebaf’in miirididir. Bu seyhin
kibar-1 evliyadan oldugu bildirilir.



ne yiikselmistir, ugmustur.

Seher vakti felekte bir ay goriindii. Felekten indi, bize nazar kildi. Bir
kusu avlayan sahin gibi o ay bizi kapip felege dogru ugurdu.”

Agirbagl ve vakir bir alim olan Hz. Pir, bu bulusmanin sarhos-luguyla
nerdeyse bambagka bir aleme go¢ etmisti. Miséfirinden ay-rilamiyordu.
Diinyay1 terk etmisti. Ailesini, evini, dostlarini, talebe-lerini birakmus,
Sems alemine ¢ekilmisti. Giinesin ¢evresinde donii-yordu, bir pervaneydi
ve yantyordu. Yandik¢a doniiyordu ve done done yaniyordu. Vecde
gelende semaya kalkiyordu ve bu hal uzun siiriiyordu. En biiylik eseri
olarak kabul edilen Divan-1 Kebir bu cos-kun dénemin eseridir. Mesnevi,
daha onceden de var olan fikri esas-larin Hz. Mevlana’nin rithundan
stizlilerek diinydya akseden pirilti-laridir. Fakat Divan-1 Kebir (veya
Divan’t Sems’iil Hakayik) boyle de-gildir. Kaynayan, cosan engin bir
rGhun siir olup akanmidir, diinyayr dolduranidir. Bu zengin rihun kutsal
coskusu fevkalade cesaretli kelimelerle diinyay: sarip-sarmalamis, sarhos
etmigtir. Divan-1 Kebir yaninda Mesnevi, bu volkanin sénmiis lavlaridir.*®

Hz. Hiudavendigdr bir mutasavviftir. Tasavvuf, din ve seriatin
yolundadir. Fakat bazi ruhlar bununla doymazlar. Metafizik onlar-da bir
istiraptir. Aklin - hud@idunu asip kesfe gegerler. Bundan otesi zaten
subjektiftir.

Konyalilar saskind1. I¢lerinde Alaeddin Celebi de vardi ve ciim-leten
Sems’e buguz ediyorlardi. Bu hal giderek harekete doniistii. Onlara gore
biiyiik alim, nereden geldigi belli olmayan, maksadi belli olmayan, adi-sani
duyulmamis bir serseri dervise baglanmis, Konya’yr hatta diinyayr terk
etmigti.

Alaeddin de Veled Celebi gibi diizgiin terbiye almuis, iyi egitil-mis bir
gengti. Fakat Veled’e nazaran daha halkin igindeydi. Disari-da olup
bitenden haberdardi. Normal bir vatandag portresine sahip-ti. Veled Celebi
ise babasmin dizi dibinden ayrilmiyor, dergdhtan nadiren c¢ikiyordu.
Disardan habersizdi. Celebi tarifine tam uyuyor-du.

Ve 0, “Marac’el Bahreyn” sonrasini sdyle anlatiyordu:™

“Halk birbirine soruyordu: Seyhimiz neden bdyle bir adama baglanip
bizden yiiz ¢evirdi? Bizler ki, soyu-sopu belli kisileriz, Allah’n ¢izdigi yo-
lun disina ¢ikmayanlardaniz. Cocuklugumuzdan beri takva ve ziihd igin-
deyiz, Allah’1 arayanlardaniz, seyhimiz yolunun kulu ve sadiklariyiz ve
asiklartyiz. Hakk’in onda emsalsiz bir sekilde tecelli ettigine inantyoruz ve
ondan ders aliyoruz. Bu Sems denilen 4dem nasil bir kimesnedir ki, seyhi-
mizi irmagin bir ¢opii siiriikledigi gibi bizden alip gdtiirmiistiir?”

Bu gidisatin kutsal esrarin1 anlayabilmek kolay is degildi. Nite-kim
anlayamadilar, idrak edemediler. Soylentiler bayagilast: ve Sems aleyhine
biiylidii, bir dag oldu, dayanilmaz oldu. Hicri 643 sevvalinde ve sevvalin
21’inde ve Persembe giinii Hz. Hiidavendi-gar’in 1srar ve yalvarmalarina
ragmen yiikiinii topladi ve Sam’a sefer eyledi.

135 AN.Tarlan, a.g.e.
1% fbtidaname, Sultan Veled (sadelestirilerek)
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Hz. Pir onulmaz hasret iginde kaldi, huzdrunu iyice Kkaybetti.
Konusmalar1 kirici olmaya basladi. Kur’an okuyanlara siir okuma-larini,
cami ve tekkelerde itikafa gekilenlere sema etmelerini tavsiye eder oldu.
Zahid ve alim Mevlana onlara gore c¢ildirmisti. Onlara gore devamli
buhran ve vecd i¢indeyken dini duygular1 zayiflamis-t1. Ulema karar verdi
ki, bitiin bu haller kiifir ve bid’attir.

Daha sonraki ahvili, rdviyan’t ahbar soyle naklederler. Hazretin
durumunu géren ve buna sebep olanlar pigman olup tévbe ettiler. Sultan
Veled yaninda yirmi dervisle Sam’a gitti. Sems bulundu. Tekrar Konya’ya
doniildii. On bes ay sonra “Marac’el Bahreyn” tek-rar tesekkiil etti, sohbet
deryasina tekrar daldilar. Tovbe edenler tekrar ve daha siddetli aleyhte
bulundular. Sems’in aleyhinde sdy-lenmedik s6z birakmadilar. “O bir
sihirbazdir” dediler, dliimle kor-kutmaya calistilar. O tekrar kayboldu. Bu
defa onun o6ldirildigi-ni, kor bir kuyuya atildigini, bunu yapanlarin
basinda Aldeddin Celebi’nin oldugunu sdylediler.

Eflaki bu soylentiyi gercekmis gibi anlatir. Sems’i ondan daha iyi
tantyan tarih yazicilart ve yorumculart bunun bdyle olmadigini, bu sirh
dervigin bulunmamak {izere kendini sakladigimi ve daha sonra sir
oldugunu, ¢iinkii ruh yapisimin bunu gerektirdigini soyler-ler. Elbette
dogrusunu Allah bilir.

Sems’in bu son kaybolusunun ardindan kutlu kent Konya’da uzun siiren
bir siikiinet donemi yasandi. Evlerde, tekkelerde, kislada ve ca-mide millet
birbirine sorar oldu: “Bu iki uludan hangisi seyh, hangisi miirid idi.” Elini
kalbine gétiiren ulema cevap verirdi: “Allah’( alem isin dogrusu sudur:
Sems’i Tebrizi Hz. Hiidavendigar: ateslemistir. Fakat 6yle bir indifa
karsisinda kalmustir ki, onun alevleri arasinda ken-disi de yanmustir, kiil
olmustur. Gergek Kakniis Kusu belki de budur.

“Gel, gel, ne olursan ol, yine gel” diye baslayan rubaiyi, bilen
bilmeyen herkes Hz. Mevland’ya atfeder ve nerdeyse onu bundan ibaret
zanneder. Bilmeyenlerin sdylemesinde, rahatsiz edici bir hal yoktur. Fakat
Hz. Pir ile ilfet iddiasinda bulunan zevatin bu yanlisi yapmast ve
siirdirmesi uygun degildir. Hz. Mevlana’nin miisaima-hasina, tevizuuna,
sevgisine uygun diisen ve artik turistik bir hal alan bu rubéi, Baba
Efdaliiddin Kasani adinda bir saire aittir. Uygun terciimesi de soyledir:

Yine gel, yine gel, ne olursan ol, yine gel,
Kéfir, rind, puta tapan da olsan yine gel,
Kapimiz iimitsizlik kapis1 degildir,
Yiiz kere tovbeni bozsan da yine ge

Baba Efdaliiddin Kasani, miladi 1307°de vefat eden Kéasan’li onemli
bir sdirdir. Rubaideki ustaligi ona Onemli bir gsdhret ve hay-ran Kitlesi
kazandirmustir. Bugiin bile fran’da rubaileri hayranlikla okunur. Ve
Hayyam kadar popiilerdir. Cagdasi Nasreddin Tasi onun igin “Eger
gorebilmis olsaydiniz, onun rubaileri okunurken gokteki meleklerin iglerini

137
1.

187 Asaf Halet Celebi, Riibailer.



birakip onu dinlediklerini goriirdiiniiz” diyerek yiiceltmistir. Rahmetli
iistadlar Asaf Halet Celebi (Hz. Mev-lana’mn torunlarindan), Abdiilbaki
Golpmarli, M. Necati Elgin, Mehmed Cavusoglu ¢ok ugrastilar, bu yanlist
diizeltmek istediler, yazdilar, konustular. Fakat yetmedi. Sonunda onlar da
birakiverdi-ler. Aslinda bu rubaiden daha giiglii, sevgiyi ve hosgoriiyii
ylicel-ten, daha popiiler kilinabilecek, akilda kalabilecek, basit ve ahenkli
sOyleyigleri, rubaileri var. Hazret bizde iyi okunmadifi i¢in bunlar
bilinmiyor. Bir yabancinin gdziine takilan ve ortaya atilan goriisiin ardina
takilmak ruh tembellerine daha kolay gelmektedir.

Gergi, bu serzenisi yapan bizim gibi ham ervdha Hz. Pir, sekiz yiiz
sene Onceden bir cevap vermis ki bu hikmet karsisinda titreme-mek ne
miimkiin:

“Insan deger bakimindan arstan da iistiindiir. Insan, diisiinceye
sigmayacak kadar yiicedir”

Hanim hey!
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Hangi
Mevlana

Hicran Goze

“Insanoglu edepten nasibini almamissa, insan degildir.
Esasen, insanla hayvan arasindaki fark
da edeptir.
Goziinii ag¢, Allah’in keldmina bir bak. Biitin
Kur’an ayet ayet edepten ibarettir.”
Mevlana / Fihi- Mafih’ten

Aydm denilen grubun hiimanistlik ve diistiniirlik kilifina soka-rak
birkag ciimlesini diline vird ettigi Mevlana mi1?

“Tekbir giyim”, “Tevhid bakkaliyesi”, Hira mefrasat”, “Mevla-na
kebapcisi, Mevlana asevi v.s diyerek, biitiin hiirmete layik mef-humlar: ve
isimleri ticaretine basamak yapan, sirasinda herkese din dersi vermeye
kalkanlarin Mevlanast m1?

Tiirbeleri, mezarlar dilek yeri yaparak, oralar1 pagavralarla do-natan
zavalli halkin Mevlanasi mi?

Kuraklikla savasan bahtt kararmig c¢orak, mahsul veremeyen
topragimdan fiskiran kilik kiyafet diizenlemekten, Islam’m o muh-tesem
ahlakim 6grenmeye vakit bulamayan diizme seyhlerin ve on-larin agina
diisen gafillerin Mevlanast mi1?

Miislimanligi Mesnevi’yi okuyarak kesfeden, Mesnevi’nin ridhu-na
inerek Mevlana’nin bir Allah ve Peygamber dostu ve asiki oldu-gunu ¢ok
iyi anlayan bazi yabancilarin Mevlanasi mi?

Insafsiz Mogol’un zulmiinden kacarak Anadolu’nun bagrina siginmus,
bir nurlu ailenin evladi, Sems-i Tebrizi’nin nefsini eriten, tarumar eden
nazarlari ile ilminin yanina askini koyan, 6liimii dii-giin eden Mevlana’y1
koynunda saklayan Konya’nin Mevlanasi mi?

Kasiklardan, terliklere ve anahtarliklara kadar diikkinlar1 dol-duran,
s6zde Mevlana baskili her diinya oyuncagi ile turistleri “gel gel” diyerek
¢agiran Konya esnafinin Mevlanasi mi?

Hangi Mevlana?

Ne yazik ki gliniimiizde herkesin nasil ayri bir Miislimanlig1 varsa,
ayr1 bir Mevlanasi var. Benim ise Bir tek Mevlanam var.

Ben sag olduk¢a Kur’anin kolesiyim

Ben Muhammed Muhtar’in yolunun tozuyum
Benim s6ziimden bundan bagkasini kim naklederse
Ben ondan da bizarim o sézlerden de bizarim

diyen Mevlana...
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Mesnevi, Rithun hikayesi:
Ankaravi’ye gore Mesnevi’de
tahkiyenin metafizik delaleti

Dr. Semih Ceyhan”

Bu neyi dinle, nasil sikdyet ediyor? Ayriliklardan hikayet ediyor.
(Mesnevi, 1, 1)

1. Mesnevi: Rithun Hikayesi

Hikéyeler bir edebi tiir olmanmn yam sira™®, tasavvuf diisiincesi soz
konusu oldugunda ilahi hakikatlerle iliskisi bakimindan kendi baglarina bir
gerceklik alani olustururlar. Bu itibarla bir biitiin ola-rak igerdikleri
metafiziksel hakikatlerin tezahiir ettigi, méanalarin nakledildigi siretler,
mazharlar ya da kelimeler olarak goriilebilir. Nitekim Seyyid Serif Ciircani
(6. 816/1413) hikayeyi soyle tarif eder: “Kelimeyi bir yerden bagka bir
yere hareketi degistirmeden, sigayr tebdil etmeden nakletmektir.
Denilmistir ki, hikaye, lafzi 6nceki ma-hiyetine mutabik olacak sekilde
aktarmaktir. Hikaye, kelimeyi ilk yerinden baska bir yere naklederken,
kelimenin ilk halini ve sdretini muhafaza ederek kullanmaktir.”**
Ciircani’nin bu tarifleri, hikdye kavraminin bir haber veya bilgiyi herhangi
bir sart 6n gbérmeksizin aktarmak yerine, aslina ve maéahiyetine uygun
olmasi sartiyla dilde oldugu gibi nakletmektir. Bu anlamda hikéaye,
mananin dil seviye-sinde dogrudan “tercime” edilmesi seklinde tarif
edebilecegimiz genis bir anlam mertebesinde tahakkuk etmektedir. Mana,
herhangi bir seyin (kelime) ilk varlik hali (hakikat), lafiz ya da soz,
mananin kendisini hem actig1 hem de gizledigi ikinci varlik hali ise, hikdye
lafiz ile mana arasindaki iliskinin adidir. Ancak bu iligki dogru-danlik
sartiyla mukayyeddir. Bu sart dikkate alinmadiginda, beseri-lisani
unsurlarin dahliyle hakikat ya da méana asli yatagindan baska kanallara s6z
sanatlartyla saptirilacagindan, hikaye tahrife, masala (esatiru’l-evvelin) ve
mitolojiye doniisecektir.

Hikdye bu tamm uyarinca farkli vecihlere sahip olsa da, kissa'®,

“TDV ISAM, semihceyhan@yahoo.com

138 Bir edebi tiir olarak “hikaye”nin tarihi gelisimi hakkinda bk. “Hikaye”, DIA, XVII,
479-501.

139 Qeyyid Serif Ciircani, et-Ta’rifat, Kahire 1938, s. 81.

140 K 1ssa, sdzliik anlami olarak éncelikle bir seyin izini takip ederek arkasina
diismektir. Ikincisi, takibe siyan bir haberi nakil ve hikdye etmek demektir.
Tiirkge’de “ayitmak” ve bazi lehgelerde “ayirtmak” seklinde tabir edilir. Kissada
aslolan izi takip edilmege sayan bir halin olmasidir. Bir haber veya hikdyenin kissa
olabilmesi i¢in tdkibe sdyan olmasi gerekir. BK.Elmalili Muhammed Hamdi Yazir,
Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1979, IV, 284-6. Kissa ve hikayelerde izi takip



menkibe'*, haber, nakil, terciime'* vs. gibi terimlerle ortak muhtevali-dir.

edilecek hal tiim insanlik i¢in hayat modelleri olusturacak tdkibe siyan manevi
hallerdir.

141 Arapga asli “menkabe” olup, Tiirkge’ye “menkibe” seklinde aktarilmis olan
kelime sozlitkte “Ogiiniilecek giizel is, hareket tarzi ve davranis” anlamlarina
gelmektedir. Sozliik bilimciler menkibe (¢cog. Menakib) kelimesini “tabii hal, manevi
sifatlar ve karakter” anlaminda ahlak kelimesiyle es anlamli kullanirlar. Nitekim
“menkibe”nin tiiredigi kelimelerden olan “nakibe” kelimesi, nefs, ruh, halika, hulk,
tabiat, mizac kelimeleriyle mana agisindan baglantili olup, menkibe en genis
anlamuyla, bir kimsenin ahlaki, ahlakinin yansidigi zahiri davraniglart ve moral
degerleri ifade eder. Deger ifade etmesiyle, “terceme”, “tarif” ve “siret” gibi degerden
bagimsiz kelimelerden anlam agisindan farklidir. Stfilerin hayat hikayelerinin
dercedildigi menakib literatiirii s6z konusu oldugunda, menkibeler, stfinin dviilen
meziyetlerini, ahlakini, méanevi agidan tuttugu yolu, siilik tavri, mesreb ve meslekini
bir gaye (matlab: literatiirde bazen Kitabu’l-menakib ve’l-matilib seklinde menkibe
ile beraber kullanilir.) olarak 6n plana ¢ikaran, ancak bunu téarihsel rivayetlerle
tahkiye eden biyografilerdir. Konu hakkinda bkz. Ch. Pellat, “Manakib”, El, VI, 355-
357; A.Yasar Ocak, Tiirk Halk Inanclarinda ve Edebiyatinda Evliya Menkabeleri,
Ankara 1983, 27-36. Ibn Arabi’nin bir tiir Peygamberlerin hayat hikayelerini yazdig
Fustisu’l-hikem’i veya Mesnevi’de anlatilan peygamber kissalar veya sifi hikayeleri
tarih yazimi agisindan bu gayeyi gerceklestirir. Nitekim varliktaki tiim hakikatler ya
da isimler kendilerinin bir geregi olarak ve gerektirdigi tarzda bir mertebede zuhur
ederler. Bu zuhur insan s6z konusu oldugunda tesahhus eden bir zuhurdur.
Dolayisiyla ontolojik hakikatlerin sahsi vecheleri vardir. Mertebeler akli nisbetler ya
da izaff seyler olmak itibariyle sonsuzdur. ibn Arabi mertebe yerine “kelime” “hazret’
vs. gibi muhtelif kavramlar da kullanir. Ona gore mertebe ve kelimenin ‘ayn’1 ya da
zatin1 bilmek mutlak a¢idan imkan dahilinde olmamakla berdber, mertebenin ya da
kelimenin hiikiim ve eserlerini bilebiliriz. Bu itibarla bir seyin ya da sahsin hakikatini
ve kendi olmak bakimindan kendisini ya da nefsii’l-emirdeki durumunu bilmek ilm-i
ilahideki mertebesini bilmek demektir ki, bu da sehadet aleminde zuhur eden hiikiim
ve eserleriyle bilmek anlamina gelmektedir. Konumuz ¢ergevesinde ifade edersek, bir
stflyi bilmek demek, o sGfinin kazandig1 mertebenin ‘ayn’n1 degil bu ‘ayn’in
mertebenin gerektirdigi tarzda taayyiin ettigi hiikiim ve eserlerini bilmek demektir.
Ibn Arabi’nin Fustis’u bu anlamda her bir peygamberin hayat hikayesini anlatirken,
ilahi hikmet nizdmi ¢ergevesinde o peygamberin kendi sahsinda igermis oldugu
miisahhas hakikatin ya da kelimenin ya da mertebenin hiikiimlerini ifade eder.
Mevlana da Mesnevi’de anlattigi hikayelerde hikayenin igermis oldugu hayvan ve
insan figiirlerinde —ki her iki figiirii de sahis olarak isimlendirebiliriz- taayyiin eden
hakikatin keyfiyetini agiklar. Bk. [bn Arabi, Fiitdhat-1 Mekkiyye, Beyrut ts., 11, 280;
1V, 196, 318, 296; Ahmed Avni Konuk, Fusisu’l-hikem Terciime ve Serhi I-1V, haz.
Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin, II, 27-38.
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i

Ibn Arabi, hikdye kavrammin anlamiyla mutibakat arz edecek sekilde
eserlerinde kendisinin telif degil terciime yaptigini ifade etmektedir. Telif,
hakikatleri beseri bir faaliyetle ¢esitli irtibatlarlar kurarak hakikatler arasinda
telif/uzlagtirmaya gitmenin adidir. Bu anlamda telif terciimeye kiyasla olumsuz bir
anlama sahiptir ve sddece zahiri itibara alir. Terclime ise, kisiye bahsedilen ilahi
hakikatleri oldugu gibi nakletmekten ibarettir. Nakilde beseri ya da nefsani
miidahelenin gergeklesmemesi i¢in arif olmak zorunludur. Arif esyanin var
olmasindaki muradin ya da ontolojik gercekligin farkinda olan kimsedir. Bu

71



72

Amag, asil mananin muhataba ya dilden hareketle dogrudan ulastirilmasi
ya da dil vasitasiyla muhatabin asil mandyla irtibata gegirilmesidir. Bu
amac¢ s6z konusu oldugunda hikaye ile hikmet kavramlar1 arasinda giiclii
bir bag vardir. Hikmet, esyanin (varlikla-rin) hakikatlerinden (asil
manalarindan) varliktaki mahiyetleri {ize-re bahseden ilmin adidir. Hikaye,
iste bu hikmet bilgisinin dil araci-ligiyla talim yollarindan biridir.

Tasavvuf geleneginde ilk donemlerden itibaren hikmetler hika-yelerle
muhéitaba aktarila gelmistir. Nasil ki, Kur’an’da gegmis tim-metlerin
bilgileri (ezeli hikmetler) muhataba kissalar yoluyla nakle-dilmisse, sufiler
de ilk donemlerden itibaren ilham yoluyla elde et-tikleri vehbi bilgileri ve
hikmetleri hikaye siretlerine biirlindiirmiis-lerdir. Nitekim “kassés” denilen
ilk stfi ziimreleri, tasavvufi haki-katleri kissa, hikdye ve temsillerle ifade
etmislerdir.

Derviglerden biri Ciineyd-i Bagdadi’ye (6. 297/909) soyle sorar:
“Miiridler icin stfilerin anlattiklar1 hikayelerin tesiri nedir?” Ciineyd soyle
karsiik verir: “Hikayeler, miiminlerin kalplerini gli¢lendiren ilahi
askerlerdir.” Kendisine: “Bu konuda delilin var mi?” diye soru-lunca
“evet” deyip su ayet-i kerimeyi okur: “Peygamberlerin haber-lerinden
senin gonliinii teskin edecegimiz her haberi (kissa) sana anlatiyoruz.”
(Had, 120).** Hz. Pir Mevland Celaleddin-i Rimi de Ciineyd’in bu
cevabimi hatirlatacak sekilde Mesnevi nin kalbi olan Ill. cildin dibacesinde
hikmetlerin miiridlerin ruhlarint kuvvetlendiren Tanr1 askerleri oldugunu
ifide etmektedir. Bu agidan Mesnevi, Tanr1 askerleri diye tabir edilen
hikmetleri, hikaye ordular1 seklinde ele alan bir eser olarak tavsif edilebilir.

farkindalik gerek yatay diizlemde gerek dikey diizlemde ortaya ¢ikan haberleri
tahrif etmeye engel olur. Nitekim Ibn Arabi, Islam immetinin kissalarla nakledilen
geemis milletlerin bilgilerini (hikmetler) terciime ettigini sdylerken bunu kasteder.
Ibn Arabi s6yle der: “Bu iimmetin biitiin gecmis milletlerin bilgilerini terciime
ettigini gormez misin? Sayet miitercim, sdyleyenin kast ettigi anlami bilmiyor
olsaydi, ne onun miitercim olmasi gegerli olabilirdi, ne de yaptig1 ise terciime ad1
verilebilirdi. Kuskusuz ki bu iimmet, kendisinden 6nceki milletlerin ilimlerini
ogrenmistir ve dncekilerin sahip olmadiklari bilgiler onlara tahsis edilmistir. Bu
nedenle Hz. Peygamber su ifadesiyle buna dikkat ¢ekmistir: “Ben oncekilerin
ilimlerini 6grendim.” Onlar, kendisinden 6ncekilerdir. Sonra s6yle demistir:
“Sonrakilerin ilmini de 6grendim.” Bu ise, 6ncekilerde bulunmayan ilimlerdir.
Baska bir ifadeyle o, kendisinden sonra kiyamete kadar immetinin 6grenecegi
ilimlerdir. Boylelikle Hz. Peygamber, bizim daha 6nce bulunmayan bilgilere sahip
oldugumuzu bildirmistir. iste bu Hz. Peygamber’in bizim lehimizdeki tanikligidir
ki, o bu konuda dogru sdylemektedir.” Ibn Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, trc. Ekrem
Demirli, istanbul 2006, 1, 417.Tasavvufta Ibn Arabi ve Mevlana gibi muhakkik
stfiler varlik kaynagi olan “Muhammedi hakikat mertebesinin” miitercimleri olarak
nitelemislerdir. Varliga dair tiim bilgileri bilkuvve igeren hakikat-i muhammediyye
mertebesinden terciiman olmak ya da telife gitmeden bu bilgileri tahkiye etmek
muhakkik stfilerin karidir. ismail Ankaravi, Serh-i Mesnevi, ist. 1289, 11, 479

143 Serric, el-Liima: Islam Tasavvufu, trc. H.Kamil Y1ilmaz, istanbul 1996, 210;
Abdurrahman Cami, Nefehatii’l-iins-Evliya Menkibeleri, haz. Siileyman Uludag-
Mustafa Kara, {st. 1995, 48-49.



Ruzbihan Bakli’ye (6. 606/1209) gore “hikaye” bir tasavvuf teri-midir.
Halifelerin makamlarinin sekizincisi “halifelerin beraberinde-ki ruhlarin
hikayeleri”’dir (hikdyatu’l-ervdh ma’a’l-hulefd). Bakli, ruhlarin hikayesini
soyle tarif eder: “Arif, seyr i siilikiinii tamam-layip siikiinete erdiginde
(temkin) fetret ve refahlik menzilinde olur. Bu mertebede Arifin rihu
melekiit denizlerinde gaybet héline ulasir. Kendisine gayb haberleri ve
kudret aleminin hikayeleri verilir. Nite-kim ariflerden biri $oyle demistir:
“Arifin beraberinde olan rithun hikayeleri manevi alemlerde yeniden
ugmaya ragbet ettirir.”'** Hika-ye raha ve bedene it olmak iizere ikiye
ayrilir: Rthun hikdyesi in-sanmn ilahi olan ile iligkisinin macerasindan
haber verirken, bedenin hikéyesi miisdhede aleminde insanin fiil ve
eserlerinden olusan diinyevi seriivenini nakleder. Mevlana’ya gore bedene
ait hikayeler, rihun hikayelerinin bir yansimasindan ibdrettir. Zira neyin
yani tim kemal duraklarimi kat etmis kdmil insan rGthunun Allah’tan inis
yolculugunu (seyr-i niizall) anlatmasi, bedene ait hikayelerin gercek
anlamini bulmasi (seyr-i urfici) i¢indir.

Galata Mevlevihanesi yedinci postnisini, bir Mevlevi dedesi ola-rak
Mesnevi’yi Mecmi’atii’l-letaif ve Matmdratii’l-ma’arif adiyla ilk de-fa tam
Tiirkge serh eden Ismail Riisthi Ankaravi’ye'®® (5.1041/1632) gore Mesnevi
rihun hikayesidir. Mesnevi’nin ilk beyitleri bu tanimi des-tekler. Riisihi
Dede soyle demektedir: Mesnevi'nin ilk beyti'*® ile ikinci beyti**’ rahun
a’yan-1 sibite mertebesinden insaniyet mertebesine diisiis seyrini anlatir.
Ugiincii beyit™*® ise insan mertebesindeki 4dleme miistdk olan ve riihun
yeniden yiikselisi igin istidad kazanan kimse ile onlar1 insan mertebesinde
irsad eden kamil miirsidlerin halini agiklamaktadir. Dordiincii beyit149
insan mertebesinden tekrar neyis-tan olan a’yan-1 sabite mertebesine
yonelik rlhun mirdcim1 nakleder. Boylelikle ilk dort beyit, mebde ve
maadin, rihun niizil ve urlic kavsindeki esrar ve ahvalini miicmelen beyan
etmektedir. Sonraki tiim Mesnevi beyitleri ise rihun sirlarinin ve hallerinin
tafsilatidir.”**°

Riistihi Dede’ye gore Mesnevi tek bir hikdyeden olusur: Mebde-Maad
hikayesi ya da tasavvufi dille ifide edilirse evvel-ahir, batin-zahir... Insan
rGhunun bu dleme inisi, bedenlenmesi, bedenin yapip ettikleri ve tekrar
rhani ashina kavusma hikdyesi. Ankaravi’ye gore Mesnevi’deki tiim

144 Ruzbihan Bakli, Mesrabii’l-ervéah, nsr. Nazif Hoca, istanbul 1974, 281.

1%% {smail Ankaravi’nin hayati, eserleri ve Mesnevi serhi i¢in bk. Semih Ceyhan,
Ismail Ankaravi ve Mesnevi Serhi, basilmamis doktora tezi, Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii 2005.

146 «By neyi dinle, nasil sikdyet ediyor? Ayriliklardan hikayet ediyor.” (I, b.1)

47 «“Ney der ki, beni neyistandan (kanusliktan) kestikleri zamandan beri, nalemden
erkekler ve kadinlar inlemislerdir.” (I, b. 2)

148 “Ayriliktan pare pare sine isterim, ta ki istiyak derdinin serhini sdyliyeyim.” (I, b.
3)

1% “Her bir kimse ki, o kendi aslindan uzak kaldi, tekrar kendi vuslatinin zamanini
ister.” (I, b. 4)

150 jsmail Ankaravi, Serh-i Mesnevi, |, 23-32.
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hikayeler rihun hikayesinin kesret ve miisahede aleminde tecelli eden gesitli
tezahiirlerinin terciimelerinden ibarettir.'>*

2. Mesnevi’de Tahkiye

Mesnevi’nin tasavvufi muhtevasi bir biitiiniin kii¢iik birer par-¢asi olan
hikayeler vasitasiyla muhataba aktarilir (tahkiye). Bu akta-rim tarziyla
Mevlana, meshur miimessilleri Hakim Senai ve Feri-diiddin Attar olan
Horasan hitabi yazim gelenegini takip etmistir.

Temsil olmalar1 dolayisiyla kendi baglarma bir gergeklik alani
olusturan hikayeler insana iginde yasadigi manevi gergekligi kavra-ma
konusunda yol gosterirler. Vakiaya uygunluk, olmasi gerekeni isaret (irsad)
ve itibarilik, Mesnevi hikyelerinin ii¢c temel 6zelligidir. ilk hikdye olan
padisah-cariye hikayesinin basinda “Ey dostlar, bu hikayeyi dinleyin;
gergekte bizim halimizi anlatir bu” (I, b. 35) deni-lerek hikdyelerin temsil
olmakla birlikte ferdi ve sosyal vakiaya uy-gun olduguna dikkat
cekilmistir. Tkinci 6zellik olan “olmasi gereke-ni isaret” ise hikdye Orgiisii
silsilesinin kesintiye ugratilarak misal-den hakikate gecilmesi stiretiyle
gergeklestirilir. Bununla irsad ko-nusunun agik se¢ik anlatilmasi amaglanir.
Mesela deger problemi-nin ele alindigi “Yahtdi padisah-hiristiyan vezir
hikdyesi”’nden On-ce sliret mana konusunu igeren hakikatin kendisiyle
gOriiniisii ara-sindaki farkin pekistirilmesine dair “geyh-sast 6grenci” adli
kisa hi-kaye serdedilir (I, b. 326-335). Bu hikdyenin anlatilma sebebi, bir
son-raki hikdyede anlatilacak hayir-ser probleminin ¢dziimlenmesine
dayanak (mebde’) teskil etmesidir. Bu ac¢idan 6nceki hikaye sonraki-nin
kurucu unsurudur. Daha sonra ikinci baslik olan “Vezirin padi-saha hile
Ogretmesi” gelir ve hikdye devam eder. Hikdye kesintiye ugratilir ve
verilmek istenen mesaj “dinin kokusu ¢ikmaz, misk ve 6d agaci degildir.
Yiiz tane kilif iginde gizli sirdir. Dist sana malim ama igi aksine” (I, b. 340-
341) beyitleriyle gergeklesir. Hikayelerdeki siireklilik bu tiirden araya giren
mesajlarla saglanir."

Mesnevi’nin 19. beytinde “Ey ogul bag1 kopar” hitabiyla insan-1 kamil
olmanin 6n sartinin bir stiretten ibaret olan diinyaya dair ilgi-leri terketmek
(ziihd) oldugu ifade edilir ve yola (tarikat) koyulma-nin kaginilmaz oldugu
tavsiye edilir. Mevlana’ya gore insanin yola baglamasi, yolda olmasi ve
hakikati olan ayn-1 sabitesine vuslati an-cak agk ile miimkiindiir (I, b. 10-
34). Ask tiim ilahi ve beseri fiillerin kaynagi, saiki ve gayesidir (1, b. 10; V,
b. 2746-2749; 1, b. 112-113). Asil vatanindan uzaklasan insanin tekrar vatanina
doniis yolculugu (seyr i siilik), bu yolculukta karsilacag: haller, duraklar
(makamat), onu yolculugundan alikoyacak serrin kaynagi olan nefsin
hileleri (II, Ib-lis-Muaviye hikayesi, b. 2602-2792), hileler karsisinda kamil

151
152

Semih Ceyhan, Ismail Ankaravi ve Mesnevi Serhi., 186-191.

Hamid Dabashi, “Rumi and The Problems of theodicy: Moral imagination and
narrative discourse in a story of the Masnavi”, Poetry and Mysticism in Islam: The
Heritage of Riimi, Cambridge University Press 1994, 112-135; Semih Ceyhan,
“Mesnevi”, DIA, XIX, 327-328.



bir miir-sidi yolda rehber edinmenin zartreti (1, b. 2943-2945; Il1, b. 588-590;
VI, b. 4073-4077) ve her haliikarda takinilacak tavir olarak edep (I, 6, 78-85; II,
b. 3219-3222; I, b. 3607-3609; 111, b. 4018; IV, b. 771-778), hakiki ve sah-te
seyhlik (111, b. 1790-1795) miirsid-miirid iligkisi (I, b. 2969-2971; VI, b. 4123;
IV, b. 541-550; Il, b. 1592-1593) gibi konular tiim hikayelerde ay-rintilariyla
anlatilmugtir.

Hikayelerde konunun temel noktasini insanin fiil, tecriibe ve
miisdhedeleri olusturur ve hakiki failin Allah oldugu, cebr-irdde soz
konusu oldugunda bizim Allah’in isim, sifat ve fiillerinden ibaret ilahi
hakikatlerin zuhiiru igin bir mazhar oldugumuz, hayir-ser baglaminda
hayrin mutlak, serrin nisbi oldugu hiikkmii sik sik vur-gulanir. Sosyal
diizlemde Mogol saldirilartyla karsi kargiya kalan insanin, ser olan nefsini
tezkiye edip, hayir olan rahuyla irtibat kur-duktan sonra olup-bitenin
mahiyetinin farkinda olacag: belirtilir.

Mesnevi’de tasavvufi mandlarin ele alinis1 hikayenin seklini de
belirler. Hikdyede aciklanan konu baska bir hikdye anlatmay1 gerek-
tiriyorsa anlatilmakta olan hikdaye terkedilip yeni hikadyeye gegilir.
Dolayisiyla sliretten hareket ederek Mesnevi metnini edebi ¢oziim-lemeye
tabi tutmak zahirin goriiliip batimin ihmal edilmesine sebe-biyet verebilir.
Batin ise hikayelerde ¢esitli teorik problemlerin izah edilmesiyle zuhur
eder.

Mesnevi’deki hikayelerin {igiincli 6zelligi manad agisindan {itibari
olmalaridir. “Manay1 siire sigdirmaya caligmak, hapsolmakla miisa-vi.
Siirde méana, sapan gibi... istenen yere gitmesine imkan yok™ (I, b. 1528)
beyitiyle hikayelerde ne denildigiyle yetinilmemesi gerektigi-ne dikkat
cekilmistir. Okuyucu kendi haliyle hikdye veya beyitler arasinda irtibat
kurarak hakikati bulmalidir. Mevlana bu hustsu “Soylenenler hikayenin
stiretinden ibarettir, sreti anlayabilecekle-rin anlayisina, onlarin tasavvur
aynalarina gore sdylenmistir. Bu hi-kayenin hakikatine iner de sdylemeye
kalkisirsam, utancimdan bag da kaybolur, sakal da, kalem de. Akilli olana
bir igaret yeter” (V, b. 156) basliginda ifade eder.

Eserde dilin ilahi hakikatleri anlatmadaki acziyetinin ve tahkiye
sOyleminin bir geregi olarak mecazi dil kullanilir.*®® Mesela taklidi bilgi
seviyesini agip hakikate ermemis seyh “koyli” (Ill, b. 522), “pa-disah”
istidresi de genel olarak Tanr1 anlaminda kullamlmistir. Bu-nunla birlikte
Mesnevi’de muhatabin kavrayis seviyesi dikkate alina-rak somut drneklere
basvurulmus ve acik hitap tarzi benimsenmis-tir. Mevlana bazan ilahi
hakikatlerin dile geldiginde yanlis anlasila-bileceginden ¢ekinerek “bu sz
cok misal ister, cok serh ve izah is-ter. Fakat avimin anlayis: siircer diye
korkuyorum...” (Il, b. 840; V, b. 2685) ifadeleriyle susmayi tercih etmistir.

Bazi hikayeler XIII. yiizy1l kiiltiiriinii yansitan mizahi veya he-zeliyat
tirinden hikayelerdir. Meseld bu tirden bir hikdye olan ka-bak
hikayesinde (V, b. 111-119) mana agisindan sehvete diigkiinliik ve taklidi
bilginin zararlar1 ele alinir. Muhatabin hikdyenin sdretine takilip kalmasi,

153 fbrahim Emiroglu, Stfi ve Dil (Mevlana Ornegi), Istanbul 2002, 123-147.
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mana seviyesini yakalayamamasi veya metne kiilli bakamamasi yiiziinden
gaye goz ardi edilebilir. Mevlana bu duru-mu “Mesnevi’'miz Kur’an
gibidir; bazisma hidayeti, dogru yolu gos-terir; bazisint da dalalete gotiiriir.
Benim siirim siir degildir, iklimdir. Benim mizahlarim mizah degildir,
talimdir”, “Ey kimse, hezl talim-dir; sen hezli cidd olarak dinle. Sen hezlin
zahiri lizerinde baglanip kalma. Hazillerin indinde her bir cidd, hezldir;
fakat akillerin indin-de hezller ciddir.” beyitleriyle ifade etmistir.">*

Mesnevi hikayelerinin kaynagi basta Kur’an kissalari, tasavvufi
menkibeler, ashab devrinden yazildig1 doneme kadar olusan genis bir tarihi
rivayet kiiltiiriidiir. Hikayeler XIII. yiizyilin 6rf ve adetle-riyle ilgili birgok
unsuru da barmdirir.**®

Hikayelerdeki karakterler, Firdevsi'nin eski Iran kahramanlik
gelenegini yansitan Sehnadmesi 'ndeki karakterlerle biiyiik bir uyum
icindedir. Ancak Sehndme’nin aksine Mesnevi’deki maceraci, yilmaz,
sadik ve yenilmez karakterlerin miicadele alanlar1 savas meydanlar1 degil,
enfiisi ve afaki alemlerin tiimiidiir.'*®

3.1smail Ankaravi’ye gére Mesnevi’deki
Tahkiye’ nin Metafizik Delaleti

Ismail Ankaravi’ye goére Mesnevi kissa ve hikdyelerden ibaret bir
kitap olmakla beraber, kissalar seyr i siilikiin mertebeleri ve mari-fet
hakikatlerine dair konular1 ihtiva etmektedir.®® Ankaravi, Mevla-na
devrinden beri Mesnevi’nin basit hikayelerle yiiksek irfani mese-leleri
anlatmasindan dolay1 bazi tenkidlere diigar oldugunu belirtir. Bu tenkidler
Hz. Sarih’e gore Mesnevi’deki tahkiyenin metafizik de-laletinin
bilinmemesinden kaynaklanir.

Ankaravi, “Bu s0z, yani Mesnevi, asagilik bir s6z... Peygamber’-in
hikdyesi, ona uymayt anlatip durmakta. Bunda Oyle wvelilerin at
kosturduklar1 makamlara &it ylice bahisler, yiiksek seyler yok. Diin-yadan
ve Tanr1’dan bagka her seyden kesilmeden tut da yokluk ma-kamina kadar
derece derece, mertebe mertebe Tanr1’ya ulagincaya kadar, her duragin, her
konagin sehri de yok ki bir goniil sdhibi, onunla kanatlanip ugsun.” (1, b.
4233-4236) diyen miinekkidlere dzetle su sekilde cevap vermektedir: “Bazi
kimselerin mesrebine za-hiri ilimler ve akli bahisler daha muvafik goriiniir

154 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi-i Serif Serhi, trc. ve serh. A. Avni Konuk,

haz. Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali, Istanbul 2004, 1, 34-35.

155 Saim Sakaoglu, “Mesnevi’deki Hikayelerin Kaynaklari ve Tesiri”, S.U. L Milli
Mevlana Kongresi Tebligleri, 3-5 Mayis 1985, Konya.

158 Mesnevi’deki kissalar hakkinda bk. Bediiizzaman Firtizanfer, Ahadis ve Kisas-1
Mesnevi, Tahran: Miiessese-i Intisarat-1 Emir-i Kebir hs. 1381.

57 fsmail Ankaravi’nin Mesnevi’yi serh ya da kendi ifadesiyle tahkik metodu
hakkinda bk. Semih Ceyhan, “Mesnevi’de Mana Diizeyleri: Ismail Riistihi
Ankaravi’nin Mesnevi Tahkiki”, basilmamis teblig, Unesco-T.C. Kiiltiir Bakanlig1
Uluslaras1 Mevlana Celaleddin Riimi Sempozyumu 8-12 Mayis 2007 Istanbul &
Konya.



ve onlar nazari konular1 bilmeyi mesrebleri geregi her seyin istiinde
goriirler. Kissa ve hikayeleri diisiik sozler olarak nitelerler. Ancak_onlarin
stilik halleriyle ilgili ilimlerden behreleri yoktur. Zira seyr-i siilik ahvali
ve adabma dair konular daha ¢ok kissa ve hikdyelerde ele alinr.
Nazariyat¢ilarin  kissa ve hikayelerdeki konular1 idrak etmekten ise
nasipleri yoktur. Ote yandan bazi gecmis biiyiik stfiler siilik ilmine dair
konular1 akli kaideler ve nazari dnciillerle de ifade etmislerdir. Boylelikle
tasavvufl konular1 nazariyatgilarin mesrebine muvafik hale getirmeye
calismuslar, zahir ulemasinin tasavvuf kitaplarina ragbet etmelerine vesile
olmuslar, lediinni ilim ve yiiksek dini sir-lardan lezzet almalari icin gayret
sarfetmiglerdir. Nazariyat¢ilar megreblerine muhalif evliydnin tahkiye
islibuyla sdyledikleri man-zum veya mensur sozleri isittiklerinde ise bu
sozleri siifli kelam sek-linde tahkir etmislerdir. Mesnevi’yi tenkid ve
tahkirleri de bu min-valdedir. Oysa Mesnevi’ye hakikat ve batin goziiyle
baksalardi, Mesnevi’nin de bazi biiyiik stfilerin nazari iisliibla anlattiklart
aymi slilik meselelerini, marifetullaha dair yiiksek sirlar1 konu edindigini
goriirlerdi. Ancak bu konular1 idrak etmek, stretten méanaya, zéhir-den
batina gecmek rabbani ilham ile vaki olur. Rabbani ilhdma nail olmak ise
seyr-i siilike dayanir. Iste_bu fakirin (Ismail Ankaravi) serhte tahrir
ettikleri, Mesnevi hikayelerinde miindemig¢ olan siilik ilmine ve tasavvufi
marifete dair konularin veciz bir sekilde delalet-lerini kesfetmekten
ibarettir.'*®

Hz. Mevlana’mn izini tikip eden Ismail Riisihi Ankaravi’ye go-re
Mesnevi, Kur’an benzeridir. Hakk’in ilhdmiyla Mevlana’nin kal-bine
bahsedildiginden, Mesnevi’deki mana mertebelerini idrak et-mek zahire
takilip kalan beserin kadri degildir. Kur’an’in nasil zahi-ri, batin1 ve batinin
yedinci batina kadar batin1 varsa, Mesnevi-i Se-rif’ in de zahri ve batni
vardir. Mesnevi’yi hikdye ve kissalardan iba-ret goren kimseler kitdbin
Sddece zahirini yani lafizlarin1 okuyan kimselerdir. Nitekim Kur’an-1
Kerim i¢in de hakikatten perdeli olan kimseler “Bu esatirden, eski
masallardan ibaret... Oyle derin bahis-ler, yiice hakikat eselemeleri yok

158 fsmail Ankaravi, Serh-i Mesnevi, |11, 701-705. ismail Ankaravi’ye gére

tasavvufi konulari nazari yontemi takip edenlerin (filozof ve kelamcilar) mesrebine
miinasip sekilde ma’kulat seviyesinde ele alan, ancak nazar ile birlikte kesfi de
benimseyen siifilerin miimessili Ibn Arabi’dir. ibn Arabi, bir Endiiliis muhakkik
stfisi olarak Endiiliis cografyasinda temerkiiz eden nazari yaklagimlarin paralelinde
tasavvufi diisiinceyi ozellikle Fiitihat-1 Mekkiyye’de felsefi bir isliibla
detaylandirirken, Mevlana, bir agcidan Horasan tasavvufi yazim geleneginin
mirascisi olarak Mesnevi’de nazm ve tahkiye metodunu tatbik etmistir. ibn Arabi
ve Mevlana farkli isliplarina ragmen klasik donem tasavvuf diisiincesininin tiim
birikimini tahkik etme anlaminda muhakkik-sifilerdir. Dolayisiyla ikisi de cAmi”
bir tavra (berzah-1 cAmi‘/insan-1 kAmil) sahiplerdir. Ankaravi, Ibn Arabi ve
Mevlana’yr “muhakkik stifiler”, “ehlullah ya da Allahiler”, “miifekkiriin”,
“muhammedi mertebenin terciimanlar1”, “agiklar” ve “melametiler” ziimresinin
kibar seklinde tanitir. Dolayisiyla bu iki sGff onun diigiincesinin en basta gelen
mimarlaridir. [smail Ankaravi, Serh-i Mesnevi, |1, 479.
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bunda” (Ill, b. 4238) demislerdi. Mevlana, Mesnevi’yi sddece zahiriyle
algilayip tenkid_edenlere soyle tenbihte bulunur: “Bil ki, Kur’an’in nasil bir
zahiri, zahirin de gizli ve pek kudretli bir de i¢ yiizii varsa (Mesnevi’nin de
vardir). O bati-nin bir batini, onun da bir ii¢lincli batin1 var ki, onu akillar
anlaya-maz, hayran kalir. Kur’an’in dérdiincii batiniysa esi benzeri olma-
yan Allah’tan baska kimse gormemis, kimse bilmemistir. Ogul, sen
Kur’an’in dis yiiziine bakma... Seytan da Adem’i topraktan ibaret gordii,
hakikatine eremedi! Kur’an’in_zahiri, insana benzer. Slreti goriniir,
meydandadir da cani gizli! Insanin amcasi, dayisi bile in-sana o kadar
yakin oldugu halde yiizy1l beraber yasasalar halini bir kil ucu kadar olsun
gdremez, anlayamaz.” (l11, b. 4244-4249).

Mevland’nin  tahkiye {slibuna sdhip olmasindaki maksadlar
Ankaravi’ye gore iki kisma ayrilir: Tarihi maksad ve nefsii’l-emirde-ki
maksad. Tarihi maksad iki kisimda degerlendirlebilir: Ilkinde ag-yari
(tasavvuf yolunda olmayanlar) dikkate alarak maksad tahak-kuk eder,
ikincisinde yaran (tasavvuf yolunda olanlar). Agyar dik-kate alindiginda
tahkiye sdylemi, vahdet-i viicida dair sirlarin ifd-desinden dolay: tarihi
stire¢ igerisinde ifade sahibinin Oniine ¢ikan zahiri engellerden kurtulma
yontemidir*®® Yaran soz konusu oldu-gunda Mesnevi’deki iisltip hakkinda
Ankaravi soyle demektedir: ‘“Na-ehil ve nd-mahrem olanlarin hatirt
kaymasin ve i'tikadina halel gelmesin diye ekser kiimmel olan evliya
nikat-1 tevhidi plside sdy-lemisler ve sell-i seyf etmeyip, tig-i kelamlarini
gilaf-1 emsal-i 1stilah icre setr eylemislerdir. Ya’ni ey salik sen ki vahdet-i

159 jsmail Ankaravi, Serh-i Mesnevi, I1I, 702. ismail Ankaravi Mesnevi serhinde,

stfi remiz ve 1stildhlarin olusmasini, Halldc-1 Mansiir’un katledilmesine baglar.
Buna gore sifiler hadiseden ibret alip sirlari remiz ve kavramlarla gizleyerek
elestirilerin oniinii almaya ¢alismislardir. Ancak bu ¢aba 6te yandan tasavvufi
sirlari remiz ve kavramlara biiriindiirlip izah ettiginden bir tedvin faaliyetine de
sebep olmustur. Ankaravi, Ibn Fariz’m Taiyye kasidesine yazdig1 serhte sirlar1 ifsa
konusunda sdyle demektedir: “Allah’in velileri, manélara ve hakikatlere s6z
elbisesi giydirerek akli olanlar1 duyularla anlagilabilecek seviyeye indirirler.
Boylece duyulara habs olup kalanlar ve tahmin ve kiyas perdesi ile ortiilii olanlar1
hakikatlerden ve manalardan nasiplenmis olurlar; ma’kulati, remz ve igéretle
anlatilan seyleri (mermiizat) idrak edebilirler. Sayet onlar, alisilmis olana ve nefse
uygun gelene zit bir sekilde bu hususlarda s6z s6yleselerdi, ola ki anlagilmasi ve
kavranmasi zor olabilirdi. Bunun bir faydasi da sudur: Eger manalar ve hakikatler
maddi sekil olmaksizin ortaya konsa, ondan méana ehlinden baska kimse bir sey
anlamaz. Fakat duyulara hitap eder sekilde ortaya konunca faydasi umiimi ve tam
olur. Cogunlukla, nice sekil diiskiinleri manalar1 ve hakikatleri stiret elbisesi iginde
gOriip, tablatlarinin geregi ona tam bir sekilde ilgi duyarak, sGiret vasitasiyla
manaya ulagmiglardir. O bakimdan tasavvuf sahasimin eksi biiyiikleri inci sagan
sOzlerini bu tarzda sdyleyip, sevgilinin ziilfli, beni, goncasi ve nazi, mey, meyhane,
bade, peymane, akl1 gitmis, mestane gibi s6z ve ifadeler kullanirlar. Béylece nice
kimseler sekilden manaya ulasirken, niceleri de sirlardan gafil olurlar.” Ismail
Riisihi Ankaravi, Osmanl Tasavvuf Diisiincesi-Makasid-1 Aliyye Fi Serh-i Taiyye,
haz. Mehmet Demirci, Istanbul: Vefa Yayinlar1 2007, s. 51; Ismail Ankaravi,
Makasidii’l-aliyye fi serhi’t-taiyye, Siilleymaniye Ktp. Hamidiye nr. 654, 15 a-b.



viiclid niiktele-rine isti’dad ve fehm-i nisdb tutmayasin, gerektir ki onun
1stind ve taalliimiine ikdam etmeyesin, zira na-miistaidsin. Pes ba’de husi-
li'l-isti’dad bu niikteleri 6grenmeye ikdam kilasin.”*® Nefsii’l-emir-deki
maksad ise bir siilik ilmi kitab1 olarak Mesnevi’nin saliklerin tiim ahval ve
fiillerini ihtiva etmesiyle ilgilidir. Siilike dair muame-lat ancak hikaye ile
ifadelendirilir. Zira hikaye fiilleri iceren bir edebi tiirdiir. Hikayeleri
okuyan kimse, hikdye fiillerinin deldlet ettigi akli hakikatleri kendi
mesrebine gore anlayacaktir. Bu fitibarla Mesnevi hikdye formunu
kendisine se¢mekle tiim mesreb ve tavir-lari cAmi® bir eser olmayi tercih
etmigtir. Ankaravi’ye gore tasavvufi meseleleri hem makualat hem de
mahsiisat seviyesinde okumak ta-lepleri Mesnevi’de karsilanmaktadir.

Mevlana’ya gore ilahi hakikatleri temsil ve tahkiye yontemiyle ifade
etme peygamberlerin kar1 oldugundan kemal alametidir. Pey-gamberler
davetlerinde gegmis timmetlere dair kissalar anlattiklar1 gibi, peygambere
tabi olan evliya da bu {islibu benimsemistir. An-cak kissa anlatmak ve akli
meseleyi misallendirmek kolay bir is ol-mayip yetkinlik gerektirmektedir.
Yetkinlikten kasit maddi ve mane-vi kesif ve miisdhede sahibi olmaktir.
Mevlana soyle demektedir: “Bu misalleri diiziip kosmak, o tertemiz tapiya
atfetmeye kalkismak sizin haddiniz mi? Misal getirmek Hakk’in bir de
onun gizli ve asi-kar bilgisine delil olan kisinin isidir. Sen herhangi bir
seyin sirrim1 ne bilirsin? Kafan kel iken saga, ylize it nasil misal
getirebilirsin?” (111, b. 2785-8).

Ankaravi misal getirmeyi bir geyin hakikatinin asikdr olmasi igin
sirlanmasi seklinde tarif eder. Hakikatler stretler vésitasiyla ve/veya
stretlerde sirlanmaktadir. Siretlerin bir diger adi1 misaller-dir. Burada
paradoksal bir durum s6z konusudur. Bir hakikat zuhur etmek igin
misallerle sirlanip gizlenmektedir. Diger bir tabirle batini hakikat zahiri
stiretlerde zahir olurken ayn1 zamanda batin olmak-tadir. Zahir ve batin
birligi s6z konusu oldugunda ise misal ile haki-kat birbirini gerektirecek
tarzda zorunlu bir iliskiyle mevcut olurlar. Misal soyleyen veya misal
okuyan kimse bu iliski seviyelerini bil-mekle miikelleftir. Misal sdylemek,
misalin hakikatini ya da stretin manasii bilmeyi istilzam ettigi gibi, her
hakikate vakif kimse misal getirme keméaline de sahip degildir. Mevlana bu
konuda Misa-Hi-zir kissast ile istishddda bulunur. Msa peygamber olarak
hakikate vakif iken, siretler dlemindeki misalden ya da stretten hakikate
iti-bar edememistir. Ankaravi’ye gore siretten hakikate gegmek zama-nin
Hizir’ma (miirsid) tabi olmay1 gerekli kilar.'®*

Ismail Ankaravi'nin Mesnevi algisinda her bir Mesnevi hikayesi
temsili (sembolik) mahiyete sahiptir. Temsiller fasl kaidesi uyarinca
birlestirilerek biiyiik resme ulagilir.’®® Biiyiik resim rithun hikayesi-dir.

160 Ismail Ankaravi, a.g.e, |, 177.
161 Ismail Ankaravi, a.g.e, |, 177.

162 Ankaravi fasl kaidesini sOyle agiklar: “Maani ilmine gore fasl, birbirinden lafiz
olarak farkli olan iki kelam arasinda ikisini birlestiren bir cihet olmadig1 durumda, bir

ticiincii kelam ile tam bir miinasebet kurmaktir. Boylece hikayeler arasinda irtibat
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Daha 6nce zikrettigimiz gibi rdhun hikayesi ilk on sekiz beyitte 6z olarak
islenmisti. Bu 6z Mesnevi’nin ilk hikdyesinde oldugu gibi diger tiim
hikayelerde tafsilini bulur.

Ankaravi, Mesnevi'nin ilk hikayesi olan padisah-cariye kissa-sinda
(35. beyit ile 246. beyit arasinda yer alip toplam 211 beyittir) gecen misali
stiretlerin metafizik delaletlerini s6yle belirler:

1. Padisah: Beden yaratilmadan 6nce hakikatte var olan insani ruh. Din
ve diinya miilkii onun varliginda vaz‘ olunmustur.

2. Padisahm askerleri: Insani rithun ilmi ve ameli giigleri.

3. Padisahin ati: Rihun bu giigleri kullanarak himmet ve azimet
gostermesi.

4. Padigdhin atryla avlanmaya gitmesi: RGhun marifet tahsili i¢in
varlik mertebelerinde seyr i siillik yapmasi.

5. Cariye: Nefis ya da hayvani ruh.

6. Padisahin cariyeyi satin almasi: insani rithun hayvani riiha me-yil ve
muhabbet edip tasarrufu altina almasi.

7. Cariyenin hastalanmasi: Nefsin insani ruhtan bagkasina muhab-bet
beslemesi sebebiyle cemalinin gitmesi. Hakiki cemal ancak insa-ni riiha
taalluk kesbettikten sonra ortaya cikar. Insanin rdhuyla irti-bat
kuramamasindan dolay1 her zaman muradinin hasil olmamasi.

8. Padisahin hekimleri toplamasi: Mukallid alimler ve sahte seyhle-rin
toplanip, nefsin 1slahina zahiri ve gecici tedbirlerle ¢are aramala-ri, insani
rihun hakikatine vakif olmamalari

9. Hekimlerin insallah dememesi: Kibirlerinden ilahi iradeye boyun
egmemeleri.

10. Cariyeye ila¢ (sirkengiibin vs.) vermeleri: Hakiki miiessirin Hak
olmayip, esya oldugunu kabul etmeleri. Sadece tabiat ya da fizik alemi
kabul etmeleri.

10. Hekimlerin acziyeti ve padisahin yalin ayak mescide kogmasi: Ri-
hun hal‘-i na‘leyn etmesi. Salikin cismaniyet ve ruhdniyetten, diinya ve
ahiretten tecerriid edip, mahv ve fena mertebesine ermesi.

11. Padisahin riiyada gordiigii pir: Hakiki miirsid. Insani rthu id-rak
eden kimse.

12. Saraydan pirin goriilmesi: Rhun seyr i siiliku.

13. Pirin hayal meyal siireti: Miirsidin zahir yoniinden stiretinin olma-s,
batm yoniinden insanlarin géziinden gizli kalmasi. Hayal mertebesi.

14. Padisah ile pirin birbirlerini tanimalari: Beden dlemine gelme-den
evvel ruhlar aleminde ruhlarn ittihad ve ilfetlerinin bu diinya-da aynen
zuhur etmesi.

15. Padisahin piri kucaklamasi: Tarikat ve hakikat ehlinin adabm-dan
olarak (muanaka).

16. Birbirlerinin el ve ayagim opmek: Mesdyih arasinda bir tarikat
rikniidir ki, mahdum ve miikerrem bir kimse seferden gelince, sa-lik de

saglanarak Mesnevi’de mana biitiinliigiine ulasilir.” Ismail Ankaravi, Serh-i Mesnevi,
1, 48.



onunla karsilassa elini ve yiiziini &per.

17. Céariyenin hastalig1: Ask hastalig1. Nefsin asik olmasi.

18. Hastaligin tedavisi icin sarayin bosaltilmasi: Miiridin z&hiren ve
batinen halvette bulunmasi. Nefis tezkiyesi.

19. Pir olan tabibin soru sormasi: Miirsid ve miirebbi, nefis hasta-
ligina yakalanmis miiridinden rihani ve cismani ilgilerini aciklama-sini
ister ki, batini hastaliklarini bilsin.

20. Cariyenin dostlarin1 ve memleketini soylemesi: Tarikat agisindan
miiridin dostlarinin ve onun makaminda sakin olan yaraninin miir-sidinin
katinda isimlerini saymasi ve bdylelikle kimlerden haz aldi-gin1 sdylemesi,
mirsidin miiridin haline vakif olmasi. Marifet agi-sindan tenezziil eden
nefsin hatirlama yoluyla yeniden miragta (seyr i urci) bulunmasi. Marifet
hatirlamadir.

21. Semerkand: Tabiat sehri.

22. Cariyenin asik oldugu kuyumcu: Nefsin sevgilisi olan beseriyyet
hevasi.

23. Padisahin tabibin tavsiyesini kabilii: Kamil miirsidden her ne
ferman zahir olursa, miiride 1dzim olan goniilden ona itdat edip, hi¢ bir
sekilde miirsidine muhalefet etmemesi.

24. Padisahin tabibin tavsiyesi iizerine Semerkand’a kuyumcunun ge-
tirilmesi igin el¢iler gondermesi: Nefis ya da hayvéni rihun bedenin hevasi
ile birlesmesi i¢in rihun beden iizerindeki tasarrufu. Beden iizerindeki
tasarrufun rihun giicleri ile gergeklesmesi.

25. Kuyumcunun yoldan gelip tabibin onu padisaha gotiirmesi: Miir-
sidin nefsin 1sldhinda heva ile tam bir mukarenet saglamasi igin ri-ha
emredip, ruh dahi nefsi birkag zaman hevaya tabi kilmasi.

26. Kuyumcunun cariyenin yanina gelmesi: Beden ile nefsin ruh
sayesinde kemaliyle birlesmesi.

27. Kuyumcunun hastaliktan bitap diisen ciriyeyi goriince hastalan-
masi: Kamil miirsidin irsadi vasitasiyla nefsin hevadan kurtulmasi.
Miirsidin marifetulldhi ihya kilip, heva zail olup, nefsin rithun hu-zirunda
muzmahil olmasi. Nefsin hevanin kabahatini goriip ve on-dan usanip ruh
tarafina gitmesi.

28. Kuyumcunun zehirlenip 6lmesi: Miirsid vasitasiyla rihun tam bir
tasarrufla nefste galip olmasi ve nefsin hevanin tiimiinden tecrid olunarak
nefs-i mutmainne mertebesine ermesi.

29. Cariyenin iyilesmesi: Nefsin hevaya duydugu mecazi ask has-
taligindan kurtulmasi.

30. Mesaj: “Diri ve hakiki ask, ruhtadir. Her anda goncadan da-ha
daha taze olur durur. O dirinin askimi se¢ ki bakidir ve canina can katan
saraptan sana sakilik eder. Onun askini se¢ ki biitiin pey-gamberler, onun
askiyla kuvvet ve kudret buldular, is gili¢ séhibi oldular. Sen “bize o
padisahin huziruna varmaya izin yoktur” de-me. Kerim olan kisilere hicbir
is gii¢ degildir.” (I, b. 218-221)"%

163 jsmail Ankaravi, Serh-i Mesnevi, |, 56-95.
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Mesnevi, daha genel metafiziksel ve ahldki miisdhedelerin ser-
pistirilmis oldugu hikayelerin sarmal bir sekilde dizildigi zincirden olusur.
Hikayeler yaygin sekilde bilinen hikayelerdir. Bicim olarak Kur’an’a
benzemektedir. Kur’an’da oldugu gibi, Mesnevi’yi canli tutan sadece
kelimelerin belig olmasi degil, hikayelerin belli siralar-la verilip belli
anlamlar1 tasimalarinin  saglanmasidir. Ankaravi’ye gore hikayeler
hiyerarsik acidan ii¢ dilizeyde nakledilirler: Lafzi, ta-savvufi ve
hakiki/metafiziksel seviye. Goriinen lafzi diizey hikaye-nin dogrudan
anlatilmasidir. Fakat bunun tali derecede birakilmasi dyle bir seviyede olur
ki, hikdye dnceden bilinmiyorsa takip olduk-ca zorlasir. ikinci seviyede ise
genelde manevi ve ahlaki ibret verme maksad1 giidiiliir. Ugiincii seviyede
ilahi ilim agisindan evrensel hakikatler s6z konusu edilir.

I. cilddeki Hz. Ali’nin (k.v.) yiiziine kafirin tiikiirmesi hikayesi (3721.
beyitten baglar) 6zelinde bu {i¢ seviye soyle tahakkuk eder: Hz. Ali
kendisiyle miicadele eden kafir yiiziine tiikiiriince miicahe-deyi birakir.
Burada verilen ders, bir velinin nefsinden kaynaklanan ofkesinin kendi
amelini yonlendirmesine miisdade etmeyecegini gostermektir. Hz. Ali
kafirin yiiziine tiikiirmesine karsilik kendi icinde artan 6fkeyi hissedince
savast kesmistir. Hz. Ali kafire soyle seslenir: “Sen benim yiiziime
tikiiriince nefsimin asil hali ortaya ¢ikti ve terbiye olunmus halim
kayboldu.” Kafir, Hz. Ali’nin nefsine hakimiyeti karsisinda miisliiman
olur. Bu seviyede salikin takinma-si gereken edebe dikkat c¢ekilerek
tasavvufl bir ders verilmistir.

Ancak Mevlana hikayeyi bu seviyede birakmaz. Mevctdatin evveli ve
nihal miindsebetlerini ifdde eden metafizik denilen diizeyi de s6z konusu
eder. Boylece hikdyenin baska bir yerinde Hz. Ali, kafire insan rGhunun
manevi bir dlem igindeki yeri iizerine agikla-malarda bulunur. Hz. Ali’nin
savagsmay1 birakmasi, kendini dogru-dan dengeleme ameliyesi olmakla
kalmaz; daha ziyadde savasta ken-disini yonlendiren seyin nefsani ofke
olmadigimi gosteren sembolik bir hareket haline de gelir. Tamamiyla
Allah’a teslimiyet sonucu or-taya ¢ikan kendi batini durumunu agiklayarak
Hz. Ali rakibine “Hiir olduguma gore, 6fke beni nasil baglayabilir. Burada
Allah ta-rafindan verilen sifatlardan bagka bir sey yoktur. Sen de gel!” der.
Dolayisiyla hikdyenin yerdigi sey sddece 6fke ve hiddet degildir. Al-lah’tan
gelmeyen her tiir iyi yahut koti vasif yerilmektedir. Hikaye-lerde tasavvufi
ders ile metafiziksel dersleri birbirinden dogrudan ayirt etmek pek kolay
degildir. Zira ilk cagrisim ahlaki boyuttadir. ilk seviyede ya da ¢agrisimda
kalinmas1 meselenin mahiyetini orta-ya koyan hakikat seviyesine
yilikselmeyi temin etmez. Burada Mev-lana araya girererek mesaj beyitleri
dedigimiz hakikat seviyesinde meseleyi ifade eder. Hikdaye s6z konusu
edildiginde ofke bir glinah ya da kotii sifatli amel oldugu igin, sifatin
mercii olan beserl zattan kaynaklanmasi sebebiyle yerilir. Dolayisiyla
asilmasi gerekmektedir.

Hikayenin sfireti hikdyenin maksadim da belirler. Mevlana kendi genel
yorumu ve hikayelerdeki karakterlerin konusmalari arasinda kesin bir ayrima
gitmemektedir. Yani Mevlana siklikla hikayedeki ka-rakterin kelamindan



kelamin asil sdhibi olan miitekellime gegis yapa-rak hikdyede siirekliligi
saglar. Ankaravi bu dusliba “Uslib-i hakim” (hikmet ehlinin {islibu)
demektedir: “Usliib-1 hakim odur ki, bir 4lim kimse bir nice leime (kotii,
alcak kisiye)irsad ve nasihat kildiginda im-haz-1 nush (yani nasthati gerektigi
gibi giizelce yapmak) i¢in onlarin mabeynine kendini idhal eyleyip, nasihati
evvela kendi nefsine soyle-yip onlara ta’riz eyleye ve o kavme bu iislib
iizere kelam-1 hikmet-amizi (hikmetli s6zii) sdyleye. Hazret-i Mevlana bu
kaideyi Hazret-i Mesnevi’de ¢ok mahalde icrd ederler. T4 ki buradan ma’lim
ola.”™ Hakim iislibunun ¢ogunlukla tatbik edildigi beyitler mesaj beyitleri-
dir. Bu tiir beyitleri geleneksel serhlerin yardimi olmaksizin tespit etmek
oldukg¢a zordur. Dolayisiyla modern miitercim, hikdyedeki karakterin
kelami ile Mevlana’nin kelamini tirnak i¢inde vermek istediginde hangisi
karakterin s6zii, hangisi Mevland’nin oldugun-da karar vermekte
zorlanmaktadir. Hatta hikayede kimin konustu-gu agik bile olsa, bu kisiyi,
hikayedeki bir karakterin roliinii sun-maktan ¢ok, belli bir metafizik
durumu temsil etme vazifesi verilir. Bu onermeye dayanarak Hz. Ali
hikayesi ele alindiginda, hikayede-ki miinkir, Hz. Ali’ye “biitlin varlig1 akil
ve goz olan kisi” diye hitab eder.'® Boylelikle miinkirin Hz. Ali’nin tavri
karsisinda normalde hayret (ilk hayret) halinde kalmasi beklenirken,
miinkir hakikati ifide eden bir kisi olarak karsimiza ¢ikar. Bu itibarla
Mevlana hika-yelerde iyi veya kotii vasifli her tiirlii karaktere hakikati
sOyletmek-tedir. Zira Hak hayirdan ser, serden hayir ¢ikarmaya kadirdir.
De-gerler nisbidir. Ancak degerlerin nisbi olmasi mutlak anlamda de-gerin
bir hilkmii olmadigi anlamina gelmemektedir. Mesele nisbet baglantisini
tiim bakis agilar1 nazar-1 itibara alarak kurmaktadir. Kamil bir irtibat ya da
tam bir miinasebet tesis edildiginde amelin degeri ilm-i ildhideki haliyle
kesfedilebilir. Mevland bir amelin agik-lanmasin1 degil, hakikatin ta
kendisini arayan ile hakikati bulmus biri arasinda manevi bir iliski tesis
ederek, her ikisinden hakikatin miisideme-i efkar ile tahakkuk etmesini
saglar. Hakikatin su veya bu sekilde goriinmesi 6nemli degildir. Goriiniisiin
degeri hakikate ulastirdig 6lgiidedir.'®

Hikayelerde tasavvufi seviyede verilen derslerin tesindeki me-tafizik
gergeklige isaret etmek amaciyla hikayeler birbiri igine teda-hiil
etmektedir. Her bir asil hikaye digeri ile kesilmektedir. Fakat bu, bir
hikayedeki karakterin ikinci bir hikayeyi anlattigi Binbir Gece Masallar1
tarzinda degil, daha ziyade ek hikayeler asil konuyu bir baska seviyede
acan ve akilda tutulmasi gereken bir yorum sunduk-lari igindir. Bazen ilk
hikdyenin sonucu, takip eden bir hikdyenin ortasina dahil edilir. Hz. Ali
hikayesi s6z konusu oldugunda bir hi-kaye ve bir mesaj beyitleri derlemesi
dahil edilmistir. ilki “Adem’in iblis’in sapikligma sasmasi ve ululanmasi”
(I, b. 3894-3923) hikayesi ile saglanirken; ikincisi “Hz. Peygamber’in
Mekke’yi feth etmesinin diinya miilkii kaygistyla degil, Hakk’in emriyle

164 fsmail Ankaravi, Serh-i Mesnevi, I, 41.
165 jsmail Ankaravi, Serh-i Mesnevi, |, 674.
168 jsmail Ankaravi, Serh-i Mesnevi, |, 681-3.
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olmast” (I, b. 3948-3974) beyitleridir. Boylesi bir durumda ilk hikéaye
(ikinci hikayenin uyandirdigr etkiyle uyum héalinde) onun diger
kisimlarindan tama-men farkli bir anlam da tasiyabilir. Boylece ilk
hikdyeye ikinci hika-ye ile getirilen gizli bir baglanti (fasl kaidesi)
aracilifiyla, hi¢ beklen-medik bir agiklama verilir.

Hasili Mesnevi nin en 6nemli 6zelligi Ibn Arabi’nin Fustisu’l-hikem’-in
Adem fassinda ifade ettigi gibi her seyi her seyle irtibat igine sok-maktir.*®’
Ancak bu irtibatlar sadyesinde mevzinun kavranmasi acikli-ga kavusur.
Kurulan tiim irtibatlar nihai planda Allah’a yoneltmek igindir. Mesnevi'nin bu
sebeple manasint tiikketmek pek miimkiin degildir.

Mesnevi’deki mananm tiiketilememesi, iislibuyla dogru oranti-lidir.
Mesnevi metnine nihai planda yapisal bir yaklasim miimkiin degildir. Bu
bakimdan sayet bati diinyAsinin en énemli mesnevisi olan Dante’nin 1ahi
Komedya 'siyla bir karsilastirmada bulunursak tersi bir méhiyet arz eder.
Dante’nin eseri sabit ve kapali bir yapist olan dag ya da piramit gibidir.
Asagidaki yamaglardan saptiginiz her patika sizi daha yukarilara gotiiriir.
Yola devam ettikge dagin biitiin sekli sizin i¢in gittikge daha belirginlesir.
Sonunda zirvede belli bir siraya gore sergilenen biitiin ortaya cikar.
Dante’nin son misrast 6z héalinde tiim siiri kapsamaktadir. Mesnevi ise
sifahi yon-temle sdylendiginden akan bir nehir misalidir. Nehirde yiizerken
her seyle (mesela akintilar, havuzcuklar, kasabalar, ¢iftlik evleri, ormanlar,
baglar vs.) karsilagmak miimkiindiir. Nehirin ve dola-yisiyla yiizmenin
herhangi bir sonu yoktur. Nehir yiiziiciiyli yiizme kabiliyeti oraninda
nereye slriiklerse, yiiziicii oraya gider. Bununla beraber nehrin her bir
noktasinda biitiin zzimnen bulunmaktadir.

Netice-i hikdye, Ismail Ankaravi'nin Mesnevi’nin her bir hikaye-sini
hikayenin anlam seviyelerinde biitiinii gézeterek serh etmesi, Mesnevi’nin
tislibuna imtisalendir. Nitekim Mesnevi’de bir mevzi ilgi odag: olarak
sunulurken, diger mevzilar en azindan kelimeler-de ya da anlatimda gizli
olup, Kur’dn’da oldugu gibi tesadiifi irti-batlar ya da delaletler, ikinci
derecede acgiklamalar ve biitine ekle-nen hikayelerle verilir. Bdylece
Mevland higbir zaman bir mevzdiun nihdi planda tahlil yoluyla
Soyutlanmasina imkén tanimaz. Dolayi-siyla Mesnevi hitdbina muhatab
olanin nehirde yikanabildigi oranda yikanmasi, hitdbin geregiyle amel
ederek seyr i siilikte bulunmas: gerekir.'®

167
168

Ibnii’l-Arabi, Fustisu’l-hikem, trc. ve serh. Ekrem Demirli, Istanbul 2006, 31.
Ibnii’l-Arabi, Fustisu’l-hikem, trc. ve serh. Ekrem Demirli, Istanbul 2006, 31.



Menakibu’l-Arifin’de ‘Rabia’

ve Rabia timsali

Dog¢.Dr. Hiilya Kiictik

hmed Eflaki’nin eseri Menakibii’l-Arifin,
Mevleviligi calisan hi¢ kimsenin bigane
kalamayacag1 bir eserdir. Eser, Eflaki’nin
otuz yillik bir ¢alisma ve derlemesinin iriniidir.'® Eflaki, Ahi Natur’un
oglu Bedreddin Teb-rizi’nin talebesidir. Konya’ya geldigi yil olan
690/1291°de Sultan Veled’i ziyaret etmis, daha sonra onun sohbetlerine
devam etmis-tir. Ulu Arif Celebi’ye baglandig1 igin kendisine “Arifi”
denmistir. Mezkir eserini Ulu Arif Celebinin emriyle 718/1318 yilinda
bitir-mistir.'"® Sahislar1 kronolojik olarak ele alir. Anlattigi olaylarin bir
bolimil kendi miisdhedelerine dayanir; biiyiik bir bolimii ise der-lemedir.
Menakibul-Arifin’de, Sultinu’l-Ulema Bahdeddin Veled, Mevlana, Sultan
Veled, Feridin b. Ahmed Sipehsalar ve Sems-i Teb-rizi’nin eserlerinden
kaynak olarak faydalamlmistir.'”* Mesela, eserde gegen beyitlerin yiizde
doksan besinden fazlasi Mesnevi’dendir.’® Sultan Veled’in eserleri olan
Ibtida-nAme, Rebab-name, intihA-nime ve Maariften dogrudan aldig1 veya
etkisinde kaldig1 pargalarin dokii-mii, T. Yazici tarafindan yapilmis, bunlar
arasinda en ¢ok Madriften faydalanildigi belirtilmistir.'”® Yalniz, T.
Yazict’nin da vurguladigi gibi “seyhini her seyin istiinde tutan bir tarikat
mensibunun”, seyhi ve onun soyundan gelenler hakkinda yazacag seylerin
ger-gegi oldugu gibi yansitmasi beklenmemelidir.*™
Mevlana Celdleddin Rimi’nin esi Kira Hatun, Usta Hatun, Fah-
runnisa, Gumac Hatun, Giircii Hatun, Tavus-1 Cengi, Pasa Hatun, Arife-i
Hoslika-y1 Konevi gibi birgok hamim veliden s6z eden'” Me-nikibii’l-
Arifin, onlarin tavsifinde bazen “zamanin Rébiasi” klisesini kullanirken,
bir yerde de bizzat Rabia’dan sz etmistir. Yasamig bir-cok Rabia olmasina

“ Selguk Universitesi, [lahiyat Fakiilktesi, Konya.

189 Mehmet Seker, “Menakibii’l-Arifin’e Gére Anadolu’nun Tiirk Yurdu Haline
Gelisinde Mevlana ve Mevleviligin Rolii”, I1I. Uluslararas1t Mevlana Kongresi, 5-6
Mayis 2003, Bildiriler, Konya, 2004, 221-32: 221-2.

170 Tahsin Yazic, “1. baskinin Onsdzii”, Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri , Tr.
T. Ya-zic, Istanbul, 1986, 1, 9-80: 9-11.

11 Bkz. Yazici, “1.Baskmin Onszii”, 20-31.

172 yazic1, “1.Baskinin Onsdzii”, 31.

s Yazici, “1.Baskinin Onsozii”, 20-5.

1% yazic1, “1.Baskinin Onsozii”, 31-2.

17 Konuyla ilgili detayli bilgi i¢in bkz. Hiilya Kiigiik, “Mevlevi Kadint: Tacim
Kaybeden Kralice”, Mevlana ve Insan Sempozyumu, 08-09 Haziran 2007, izmir.
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ragmen eserde ima edilen Rabia, iinlii Hanim SGfi Rabi‘a el-Adeviyye el-
Kaysiyye (6. 185/801)dir. Rébia 95/714 (veya 99/718)’de Basra’da
dogmustur. Kays bin Adiyy’in kabilesi-nin (el-Atik’in) azadli kolesi
oldugu icin “el-Adeviyye” veya “el-Kaysiyye” nisbeleriyle bilinir.
Hakkinda en giivenilir bilgileri veren Siilemi’nin Zikru’n-Nisveti’l-
Miiteabbidati’s-Stfiyyat’: ise tic Rabia’-dan (Adeviyye, Ezdiyye, Bint-i
Ismail) bahsetmesine ragmen, Rabia ilgisi olan sifi hanimlari anlatirken
hangi Rabia’dan bahsettigini belirtmemektedir.’”® ibnii’l-Cevzi, kitap ad
vermeden Siilemi’nin, “iki Rabia’min da Bint-i Ismail olarak anildigini”
kaydettigini soyler.'”” Siilemi’nin Zik-ru’n-Nisve’sinde béyle bir kayida
rastlama-dik. Aslhna bakilirsa, “Bint-i Ismail”, biitin evli olmayan
miisliman kadmlar i¢in kullanilabilen bir kiinyedir. Menakib-1 Rébi‘a adli
bir el yazmasi ve ibnii’l-Cevzi’nin Rabia’yla ilgili riviyetleri ayrica derle-
digini soyledigi kitabi dahil,'® hayati ve ogretisinden sz eden bazi
kaynaklar heniiz elimizde degildir. Mevcut bilgilere gore, muhte-melen fakir
bir ailenin dordiincii kizi olarak diinyaya gelir ve bu se-beple Rabi‘a
(Dordiincti) olarak adlandirilir. M. Zihni Efendi ise onu ‘ileri gelen’ bir
gilenin cocugu olarak tamitir.'® Onu, kiigiik yasta ebe-veynini kaybetme
acisinin arkasindan Basra’daki kitlik sebebiyle kiz kardeslerinin dagilmasi
ve kendisinin de disarida yiiriirken zalim bir adam tarafindan kagirilip kole
olarak satilmasi felaketleri bekli-yordu. O, kendisini Allah’tan alikoyan her
seyden dolay1 biiylik aci hissediyor, bunun igin geceleri Allah’dan goz
yaslari i¢inde affini istiyordu. Boyle bir gecede, basinin {izerindeki biitiin evi
aydinlatan 15181 géren efendisi onu serbest birakti. Rabia, bundan sonraki
haya-tin1 Allah’a adayarak inzivada gegirdi ve hi¢ evlenmedi. Bir rivayete
gore, once koleliginin devamu olarak bir neyzenin ¢agrisina uydu. Attar’in
kelimeleriyle: “Bir taife demistir ki, Rabia mutriplikle ugrasti (Hanendelik,
sazendelik ve rakkaselik yapt1). Sonra tovbe etti, 1ss1z bir koseye cekildi.
Sonra bir savmaa yapti; bir miiddet burada ibadet etti”*® Ancak bu, ilk
donem Hiristiyanligindan alinma meshur “tov-bekar fahise” motifinden bir
kalintiya benzemektedir. Nitekim XII. asirdan beri, bdyle bir hiristiyan
azizesi olan Pelagia’nin tiirbesinde Rabia’ya da hiirmet gosterilir."®"

Miteber kaynaklarda, onun bir hocasi veya seyhi oldugu sek-linde bir

176 Bkz. Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Zikru’n-Nisveti’l-Miite‘abbidati’s-Stfiyyat,
haz. M.A. ‘Ata’, Beyrut, 1364/2003 (Tabakatu’-Sifiyye‘nin arkasinda, 387-89);

1" Ebu’l-Ferec {bnii’l-Cevzi, Sifatii’s-Safve, Daru’bnu Haldiin, 2c., Kahire 1415/1994, I,
255.

178 Bkz. Sifatii’s-Safve, 11, 258.

179 Mehmet Zihni Efendi Meshir Kadinlar, nsr.: B. Cetiner, stanbul, 1982, 1, 275-76, 1,
275

180 Peridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, (terc. Siileyman Uludag), Istanbul, 2002, I,
97.

18! Julian Baldick, “The Legend of Rabi‘a of Basra”, A.Wezler- E.
Hammerschimidt (ed.), Proceedings of the XXXII International Congress for Asian
and North African Studies. 25th-30th August 1986 (ZDGM Supp. 91), Stuttgart
1992 iginde.



bilgiye rastlamiyoruz (Bazi Tiirk¢e terciimelerde gecen “hocasi” kelimesi,
Farscadaki “ho“ce: efendi” kelimesinin yanlis terciimesidir). Bir¢ok kisa,
fazla sanat icermeyen siirleri ve icten mii-nacatlar1 hari¢ bilinen bir eseri de
yoktur. Rébia, korkuya dayanan ilk donem ziihd hayatini, halis Allah agk:
ile tanistirmis ve bu yolda bir ¢igir agmistir. Ma‘riif el-Kerhi, Muhasibi,
Béyezid el-Bistdmi, Ziinnin el-Misri, Ciineyd el-Bagdadi, Hallac gibi
bircok {Unlii sifi ve mutasavvifi disiinceleriyle etkilemistir. Rébia,
185/801°de Basra’da vefat etmistir. Vefat tarihi olarak 135/ 752’yi, yeri
olarak Sam veya Kudiis’ii veren kaynaklar yine diger Rabia ile
karistirmaktadirlar.

“Ikinci Pak Meryem”, “Tacu’r-rical” gibi lakablarla anilis1 ve “Rabia”
admin takva ehli kadinlar hakkinda darb-1 mesel haline gel-mis olmasi,
onun Isldm kiiltiiriindeki yerini anlatmaya kafidir. Er-zurum’da, onu
Basra’da satin alan tiiccarin Erzurum’a getirdigine ve Hasan-1 Basri
mahallesindeki bir tiirbenin ona it olduguna ina-mlmasi da'®* bu
tesirlerinin bir parcasidir. Nami biitiin Islim Alemine yayilmis olan
Rébia’nin adi, Mendki-bii’l-Arifin’de de birkag yerde gegmektedir. Bunlar
sOyle tasnif etmek miimkiindiir:

1. Hayat1 ile ilgili bir kesit. Bir giin bir cemaat, Rébia’y1 goriirler. Bir
elinde mes’ale, bir elinde testi ile hizl1 hizl1 yiiriimektedir. Ken-disine: “Ey
Ahiret Hatunu nereye kosuyorsun ve ne igin?” diye so-ranlara: “Cenneti
mes’ale ile yakmak, cehennemi su ile sondiirmek i¢in gidiyorum. Boylece
iki perde kalkacak ve Allah’a cehennem korkusu ya da cennet umuduyla
degil, ask ile ibadet edenler ortaya g¢ikacak” der.”® Bu hikdyede onun,
Allah’a sadece Allah ve sevilen oldugu i¢in” ibadet edilmesini isteyecek
kadar Hak as181 oldugu vurgulanmaktadir. Ancak dikkat etmek gerekir ki
Allah’a olan as-kindan dolaytr kalbinde Hz. Peygamber dahil hicbir
yaratilmiga kal-binde yer olmadigini ifade etmesi, geceleri kildigt bin
rek’at namazi sevap i¢in degil, 6biir diinyada Hz. Peygamber’in iimmetiyle
ovii-nebilmesi i¢in kildigimi séylemesine engel olmamistir.*®*

Rabia, bu hikaye ile Avrupa efsanelerine de girmistir. XIV. yiiz-yilin
baslarinda Fransa Krali IX. Louis’nin el¢isi Joinville, Rabia ile ilgili
hikayeleri Avrupa’ya soktu. Ismen sozii edilmedigi halde ona ayrica
Fransiz yazar Camus’un (v.1653) Caritéeou la vraie Charité (1644) adli
eserinde de rastliyoruz. Burada sunulan etkileyici bir portre de, yukarida
sunulan hikaye anlatilmaktadir: Bir eliyle mes’-ale, diger eliyle su dolu bir
testi tasiyan dogulu giysiler i¢inde bir kadin goriiliir. Baginin {izerinde
parlayan giinese Ibranice “Yahveh” kelimesi yazihidir. Bu gériintii,
hikdyenin dogu kokeninden haber-dar olmaksizin, Rabia ile ilgili
yukaridaki hikayeyi simgeler. Diger Avrupa’li yazarlar bu oykiiyi, degisik
versiyonlar halinde yazdilar. Avusturya’li yazar Max Well’in Die Schonen

182 Bkz. Nezihe Araz, Anadolu’nun Kadin Erenleri, istanbul 2001, 153-178

183 Bkz. Ahmed Eflaki, Menakibii’l-*Arifin, haz. Tahsin Yazici, Ankara, 1976, 1,
397

184 Bkz. es-Siilemi, Zikru’n-Nisveti’l-Miite‘abbidati’s-Safiyyat, 388
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Hande (Giizel Eller) adli hikdyesi bunlardan birisidir.*®®

2. “Zamanin Rébias1” olarak anilan kadinlar: Bunlardan birisi
Fahrunnisd adli bir hanimdir. Mevlana, zamanindaki veldyet ve ke-maéle
yatkin kadinlarla ilgilenmis, onlarla dostluk kurmustur. Mese-14a, “zamanin
Rébias1” diye oviilen Fahrunnisa ile birlikte manen hacca gittiklerinden s6z
edilmektedir.'®

Kendisine “Rabia” diye hitap edilen ve “zamanin Rabiasi ola-rak”
goriilen diger bir kadin Tavus’tur. Meram baglarindaki “Tavus Baba” diye
anilan tiirbe ise bir “gizemli” diigiimdiir. I¢inde yatan var mi, varsa kadin
mi1 erkek mi oldugu konusunda kimsenin kesin bir bilgisi yoktur. Nezihe
Araz’m anlatigina gore, Buhara’dan, Si-raz’dan, Dest’ten oluk oluk insanin
Anadolu’ya, daha dogrusu Mevlana’y1 gérmeye aktigi devirde, Konya’ya
bir kervan gelir. i¢inde hangi dinden, hangi mezhepten oldugu sirrin1 hala
koruyan bir kadin vardir. Mevlana asig1 ve ayn1 zamanda diinyalar giizeli
bu kadin, meram baglarinda kiigiiciik bir tepeyi her yerden ¢ok bege-nir.
Bu tepede kiiclik bir kuliibe yaptirmaya karar verir. Mevlana asiklari, bir
sabah vakti Meram baglarinda yapilan bir sema tore-ninden donerken,
kiiclik tepenin eteklerinden gelen tatli bir rebab sesi duyarlar. Ses o kadar
ahu gibidir ki ahengine kapilmamak, pesi-ne diismemek ve “Hay dost!”
deyip sema etmemek miimkiin degil-dir. Yukarida rebap, asagida sema‘
devam eder. O sabahtan sonra, bu kiigiik tepenin eteginden gegmek Mevlana
asiklarinin bir adeti haline gelmistir. Artik her safak vakti, ylizlinii bile
gormedikleri bu kadinin rebabiyla ruhlarin1 yikamakta, berrak bir halde
yollarma devam etmektedirler. Bu arada dedikodular da eksik degildir:
Kadm neden kendini sakliyordu, Mevlana’dan m1? Baska seyden mi? Bu bir
sir idi ve Oyle de kalacakti. Zira yine bir safak vakti, giil ve stimbiil dolu bu
tepenin eteginden gecen dervisdn bu sesi duyamaz. Dervisan korku ve
kuskuyla Mevlana’ya donerler. Mevlana: “Gidip kuliibeye bakin” der. Nefes
nefese yukari ¢ikan dervisler, bombos kuliibenin ortasinda heniiz sicakligini
koruyan bir kucak tavus tiiylinden baska bir sey bulamazlar. Dervisan,
meseleyi miirsidleri Mevlana’ya aktardikla-rinda: “Tirbesini yapin!” diye
emreder, ve onlar da bu giin hla ziya-ret edilen o tiirbeyi yaparlar.*®’

Bu Tavus’un, Menakibu’l-Arifin’de bahsedilen “Tavus-1 Cengi”
olmast muhtemel goriinmektedir. Zira o da bir ¢aligicidir. Gergi o harp
¢almaktadir ama bunun sOylencede “rebab”a donilismiis olma-si
miimkiindiir. Menakibu’l-Arifin’e gore, Vezir Ziydeddin’in hanin-da Tavus
adinda harp calan ve emrinde cariye kizlar ¢alistiran bir hanim vardi. Sesi
de kendisi de c¢ok gilizel ve goniill oksayict idi. Saz c¢almasindaki
maharetinden Otiirii biitliin asiklar onun esiri olmus-lardi. Tesadiifen bir giin
Mevland o hana girerek Téavus’un karsisina oturur. Tavus, cilveyle

185 Annamarie Schimmel, “Takdim”, Margaret Smith, Bir Kadin Sufi, Rabia. (trc.
Ozlem Eraydin, Istanbul 1991), 9-20: 11.

186 Eflaki, Menakibu’l-Arifin, 1, 287-8 / Ariflerin Menkibeleri, Terc. Tahsin Yazici,
2c¢, Istanbul, 1973, 1, 303-4 (3/200)

187 Bkz. Araz, Anadolu’nun Kadin Erenleri, 30-32.



Mevland’nin huziruna gelerek bas koyar, sazini Mevlana’nin etegine
vurup onu kendi hiicresine davet eder. Mevlana onu kirmayarak hiicresine
gider ve sabahin erken vaktin-den aksam namazina kadar onun hiicresinde
namaz ve niyazla mesgul olur. Sarigindan bir dolama miktar1 keserek
Tavus Hatun’a verir; cariyelerine de para bagislarinda bulunur. Ayni giin,
sultanin haznedar1 Serafeddin bu hana ugrar. Tavus Hatun’a asik olur. Ona
evlenme teklif eder. Elli bin dinar baslikla onu nik&hlar. Zifaf gecesi ona:
“Simdiye kadar sende bu giizellik ve dilberlik yoktu. Bugiinler-de seni
zamanin Rabia’s1 ve Ziileyha’s1 gibi gérmemin sebebi nedir? Bu giizellik ve
siis nerden geldi?” diye sorar. Tavus Hatun, Mevla-nd’nin hiicresini
sereflendirdigini, bagindaki sarik par¢asini da onun verdigini séyleyerek bu
giizelliklerin kaynagina isaret eder. Hazine-dar, Mevlana’ya tesekkiirlerini
sunup onun miiridi olur. Tavus-i Cengi’nin manevi durumunda da giizel
degismeler olur: Biitiin cari-yelerini azat edip evlendirir. Konya’nin biitiin
hanimlar1 da onun mii-ridi oldular, onun kerametlerine tanik oldular; ve o
han da miisli-manlarin hamami olur. Simdi oras1 meshur “Nakigli Han”
olarak bilinir.*® Oyleyse “Tavus Baba” diye bilinen tiirbenin bu hanima ait
olmas1 muhtemeldir; ve “Tavus Hatun”, birileri tarafindan “Tavus Baba”
olarak degistirilmistir.’®*® Aslinda hanim veliler igin bazen “baba” tabiri
kullanildigi olmustur. “Melek Baba” bu kullanima 6rnektir.

188 Bkz. Eflaki, Mendkibu’l-Arifin, I, 375-6/(Terciime-1986), I, 281-2.
189 Bkz Hasan Ozonder, Konya Velileri, Konya 1990, 133-6; N. Araz, Anadolu’nun
Kadin Erenleri, 189-94, 13vd.
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